[nterculturalidad,
Conocimiento
y Educacion

Didlogos desde el Sur

Isabel de la Cruz Pastor
Humberto Santos Bautista
David Cienfuegos Salgado

COORDINADORES

W dn
e DGEN|Hiys n
= © ul



Interculturalidad, Conocimiento

y Educacion
Dialogos desde el Sur



Interculturalidad, Conocimiento

y Educacion
Dialogos desde el Sur

Isabel de la Cruz Pastor
Humberto Santos Bautista
David Cienfuegos Salgado

Coordinadores

Tinchere



Primera Edicién: Febrero de 2016.

Interculturalidad, Conocimiento y Educacién / Didlogos desde el Sur / Universsidad
Pedagdgica Nacional

©2016 Universidad Pedagégica Nacional
Cuerpo Académico:
Educacién, Interculturalidad y Sociedad

©2016 Isabel de la Cruz Pastor
Humberto Santos Bautista

David Cienfuegos Salgado

Derechos Reservados
Coordinadores:

Isabel de la Cruz Pastor
Humberto Santos Bautista

David Cienfuegos Salgado

ISBN: 978-607-7679-66-0

Impreso en México

Printed and Made in México

El contenido de este libro es responsabilidad de los autores.

La presentacion y disposicion de este libro son propiedad del editor.

Ninguna parte de esta obra puede ser reproducida o transmitida, mediante ningun
método, electrénico o mecanico, sin consentimiento del editor o los autores.



Secretaria de Educacién Guerrero
Direccién General de Educacién Indigena
Universidad Pedagdgica Nacional
Unidad 12A
El Colegio de Guerrero, A.C.

Directorio
Rogelio Salvador Ortega Martinez
Gobernador Constitucional del Estado

Salvador Pablo Martinez della Roca

Secretario de Educacién Guerrero

Mario Aguirre Beltrén
Subsecretario de Educacién Bdsica de la SEG

Vicente Melquiades Galeana
Director de Educacién Indigena de la SEG

Tenoch Esat Cedillo Avalos
Rector de la UPN

David Cienfuegos Salgado
Director General de El Colegio de Guerrero, A.C.

Cuerpo Académico:
Educacién, Interculturalidad y Sociedad (UPN-CA-71)
M.C. Isabel de la Cruz Pastor
Dr. Epifanio Espinoza Tavera
Dr. Humberto Santos Bautista






Contenido

Presentacion: Por una agenda propia para la Educacién Indi-
gena en Guerrero. Vicente Melquiades Galeana .............. 13

Introduccion. David Cienfuegos Salgado y Humberto Santos
Bautista ......oocooiiiiiiii

Por una epistemologia de lo intercultural. Daniel Gutié-
r1ez-Martinez ...........occoooiiviiiiiiiiiii

La interculturalidad como proceso o como proyecto. Un abor-
daje desde los procesos educativos. Sonia Comboni Salinas y
José Manuel Juarez NUNEZ ......ccocoeveiiiiiiiiiiniiiiiceiceiceee

Procesos interculturales y gestion educativa en educacion pre-
escolar indigena en el Estado de Guerrero. Isabel de la Cruz
Pastor ...

¢De qué interculturalidad se habla en la educacion superior?
Interpelacion al enfoque oficial. Eduardo Andrés Sandoval
Forero y Laura Mota DIaz .......c.ccccceeeviiiiiiiiiiniiniiniciiceeee.

Interculturalidad y las familias: los hogares con jefatura feme-
nina. Elizabeth Carbajal Mosso........c.cccccevieviniiiiniiiinieeene.

Indigenas, educacion e interculturalidad en la Montafia de
Guerrero. Jaime Garcia Leyva ......ccoooeviiriiiniiniiniiniciccee

La educacién intercultural critica como construcciéon de los
pueblos originarios en México. Bruno Baronnet .....................
Pensar la interculturalidad y la educacion. Humberto Santos
Bautista .......ccooiiiiiiiiii,

La investigacién en ciencias sociales o humanas: disputas,
transformaciones y oportunidades. Neptali Ramirez Reyes...



Reflexionando la coherencia de las practicas educativas en
una institucion educativa del nivel superior, desde la educa-
ci6on e interculturalidad. Juan Guadarrama Méndez ...............

Breve ensayo sobre la Universidad Intercultural del Estado de

Guerrero (UIEG). Floriberto Gonzalez Gonzalez ...................

Educacion e Interculturalidad en el Contexto del Capitalismo
Trasnacional y la Recolonizaciéon Global. Camilo Valqui Ca-

L e

Educacién multicultural vs saberes interculturales: a manera
de epilogo. Daniel Gutiérrez-Martinez ..........c.ceceeeveveneenenne.



Introduccion

Por una agenda propia para la Educaciéon
Indigena en Guerrero

La educacion indigena ha sido el sector mas abandonado en el
esquema de las politicas educativas que se han instrumentado
por parte de la Secretaria de Educacién Publica, lo cual ha
propiciado que sea también una especie de fuente permanen-
te del rezago educativo, mismo que se expresa en altos niveles
de desercion, reprobacion, ausentismo por parte de maestros
y alumnos, infraestructura educativa deteriorada, formacién
deficiente de la mayoria de profesores debido al escaso apo-
yo que se ha tenido para impulsar el mejoramiento en la for-
macion de profesores, y por la improvisacion con la que se
forman en las llamadas instituciones formadoras de docentes
—Normales publicas y privadas, Centros de Actualizacion del
Magisterio (CAM) y las Unidades de la Universidad Peda-
gogica Nacional (UPN)-, de donde egresan sin los elementos
teorico-pedagogicos que les permitan a los nuevos docentes
entender la diversidad cultural y las relaciones interculturales
que se viven entre los pueblos originarios. El hecho de que los
profesores que son asignados a las escuelas del medio indigena
no entiendan ni valoren la cultura de los pueblos originarios
pervierte de raiz el proceso educativo.

Esta situacion se agrava por las condiciones de margina-
cion, desigualdad y pobreza en las que viven la gran mayoria
de los pueblos indigenas, porque a la llamada pobreza extre-
ma se agrega la reproduccion de la pobreza educativa por las
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deficiencias de los servicios que se ofrecen. La subordinacion
en que permanece la administraciéon de los servicios de educa-
ci6n indigena, dada la forma en que se encuentra incrustada
en la estructura de la Secretaria de F.ducacion Guerrero, no le
permite tener legalmente capacidad para determinar los cri-
terios académicos para la seleccion de los profesores que se
incorporan a laborar en el medio indigena, debido a la intro-
mision de las instancias superiores de las cuales depende la Di-
reccion de Educacion Indigena, lo cual ha propiciado que las
decisiones académicas den al traste con la calidad académica
en las escuelas, y que la brecha del rezago se siga ensanchan-
do. En Guerrero, esta es la realidad cotidiana de los pueblos
originarios.

No obstante, hemos venido impulsando una serie de
proyectos que estan sustentados en la experiencia desarrollada
porla convivenciay el didlogo que alo largo de los tltimos afos
hemos mantenido tanto con las maestras y maestros, como
con los miembros de las comunidades indigenas, con quiénes
hemos venido trabajando, una serie de propuestas orientadas
a mejorar sustancialmente la calidad de los servicios educati-
vos que se ofrece a las ninas y ninos del medio indigena, con
base al derecho que nos asiste, conforme a la legislaciéon na-
cional e internacional vigente. En reuniones comunitarias, en
foros, seminarios, coloquios y en todos los espacios posibles
—de la comunidad y de la academia-, hemos venido constru-
yendo de manera colegiada una serie de propuestas que tienen
como sustento la voz de los pueblos originarios, que ven en la
educacion una posibilidad real de ser un peldano para poder
salir de la miseria y la brutal desigualdad en la que viven. En
esa perspectiva, se ha planteado la creaciéon de una figura que
reordene el sector de educacion indigena, desde el nivel basico
hasta el superior. Esa figura tendra que ser dotada de autono-
mia y con presupuesto propio, a efecto de que, conforme a
lo que establecen los derechos constitucionales de los pueblos
indigenas, se hagan responsables de sus procesos educativos:
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evaluacion, calidad educativa, mejoramiento permanente de
las escuelas. La idea no es tener una instancia burocratica,
sino un espacio de gestion que permita dotar de medios insti-
tucionales a las escuelas para garantizar no sélo la apertura de
escuelas, sino la permanencia de los nifios para que concluyan
sus estudios. Esa figura se propone que tome forma como la
Subsecretaria de los Pueblos Originarios.

También se ha pensado en promover y fortalecer la for-
macion de los docentes que se incorporen al servicio educativo
y los que ya estan en activo, para terminar con el desorden
que prevalece actualmente y que sélo ha propiciado hacer
mas grande el rezago educativo, por la paradoja de ser uno de
los estados con mas normales publicas y privadas, al grado de
haber convertido la profesién docente en una simple “cham-
ba” y a las instituciones formadoras de docentes en agencias
de colocaciones, pervirtiendo los fines superiores de le educa-
cion publica desde las propias instancias de la Secretaria de
Educacién Guerrero en complicidad con los sindicatos. En la
actualidad, tenemos a 6,356 docentes que no han concluido
sus estudios de licenciatura, lo cual los coloca en desventaja
frente a la incertidumbre que representa el contexto de la re-
forma educativa, y si bien el titulo o los grados académicos no
siempre son la panacea para elevar la calidad académica, la
presente administracion de la Direccion de Educacion Indige-
na, con todas sus carencias, se ha propuesto que sus maestros
y maestras estén en concordancia con las exigencias de ofre-
cer una educacién de calidad en las escuelas. Por eso también
hemos planteado la necesidad de Impulsar la creaciéon de un
espacio académico, orientado hacia la investigacion de la pro-
blematica educativa, con una visiéon propia de los pueblos in-
digenas, con el fin de hacer propuestas al problema del rezago
educativo.

El libro que ahora presentamos, coordinado por acadé-
micos que no sélo han compartido su tiempo y conocimientos
en los proyectos académicos que se han impulsado desde la
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Direcciéon de Educacion Indigena, sino que nos han acom-
panado en las comunidades desde hace varios afios en la bus-
queda de una mejor educacion para nuestros pueblos, forma
parte de este proyecto integral, y de hecho, con esto iniciamos
este camino inédito lleno de desafios, sin duda, pero también
abierto a muchas posibilidades, como se supone que es una
perspectiva intercultural de educaciéon. El libro esta dedicado
a todas las maestras y maestros que atienden la educacion de
nuestros pueblos originarios, a nuestras autoridades comuni-
tarias y a todos aquellos con quienes se pueda abrir un espacio
de didlogo, en la perspectiva de poder contribuir a una mejor
educacion que dignifique la vida de nuestros pueblos. Esa es
nuestra tarea como educadores y educadoras indigenas y esa
es la finalidad de este libro.

Vicente Melquiades Galeana
Director General de Educacion Indigena



Presentacion

Marginados de los desarrollos economicos y excluidos de la
politica nacional, los pueblos indigenas luchan por su sobrevi-
vencia “en las aguas heladas del célculo egoista™, en las cuales
pretenden ahogarlos las élites duenas del poder los fundamen-
talistas del mercado neoliberal. Desde el siglo XIX, cuando se
promulgé la Constitucién liberal de 1857 2, que convirti6 a los
indios en ciudadanos por decreto *, el Estado no sélo “privé a
los grupos étnicos del derecho consuetudinario que amparaba
sus formas de vida comunitaria, los despojo de personalidad
juridica para defender su tierras y no provey6 ninguna legisla-
cién social en su favor ¥, sino que los condend a permanecer
a la zaga del desarrollo nacional.

En el proyecto de nacion de los liberales del Siglo XIX,
los indigenas no tenian cabida porque, eran, segun ellos, una
rémora del pasado, de la que habria que deshacerse para po-
der acceder sin problemas a la modernidad, que significaba
el progreso y la cwilizacion®. En la concepcién liberal, el indio
al convertirse en ciudadano, se someterian formalmente al
exclusivismo cultural que sancionaba el texto constitucional,
segun el cual, “la cultura y la propiedad privada eran funda-
mentos esenciales para la participacion ciudadana®.” Durante
todo el Siglo XIX las politicas educativas fueron objeto de un
debate permanente, porque le asignaban a la educaciéon un
papel fundamental para el proceso de integraciéon nacional,
con claras tendencias homogeneizadoras. La prioridad de los
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liberales era construir el Estado-Nacion, y esto es lo que expli-
ca el hecho de que nunca se fijaran como un proyecto especi-
fico la educacion de los indigenas.

Esta vision decimononica con relacion a los pueblos indige-
nas no ha cambiado por parte de los tecndcratas neoliberales
que hoy detentan el poder politico y econémico en el pais,
quienes parecen seguir empefniados en borrar de la paz de la
tierra a la poblacién indigena para poder consolidar, en los
escenarios de la globalizacion, el modelo de una sola nacion,
bajo un solo gobierno, una sola ley y. aunque suene un poco
arcaico, un sélo interés nacional de clase’. Ni en el pasado ni
en el presente ha sido una prioridad el desarrollo de las etnias,
y éstas han sobrevivido a pesar de las politicas etnocidas que
se han instrumentado en su contra.

La subordinacion politica de los indigenas cre6 la necesi-
dad de justificarla ideol6gicamente, y en este proceso, la educa-
ctén ha sido, sin duda, un elemento ad hoc que ha legitimado
la expansion del discurso hegemonico de la cultura dominan-
te. Para legitimar esta hegemonia cultural, habria que crear
una nueva identidad que pasa por la lengua y por la educa-
cion. La lengua y la educacion seran las estrategias formida-
bles que los grupos hegemonicos utilizaran para imponer los
nuevos valores culturales a los pueblos indios. A pesar de todo,
la resistencia de los indigenas frente al etnocidio nunca ha des-
aparecido, porque en el origen del problema, no solo aparece
la contradiccion que enfrenta a los indios contra el resto de la
sociedad que los excluye, sino que se genera precisamente en
el problema de la identidad, que se manifiesta en la negacion
del «otro».

Esta negacién nunca se ha resuelto plenamente ni en la
lengua ni en la educacion, por el contrario, el idioma de los
dominadores se impuso negando los codigos lingtisticos de las
etnias y el discurso de la educacion ha sido acompaniado de un
largo proceso de resistencia. Frente a las tendencias homoge-
neizadoras que se han traducido en la destrucciéon paulatina
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de su cultura, los indigenas han tenido que disenar sus propias
estrategias para poder resignificar su cosmovision, costumbres
y tradiciones, en los escenarios que les plantea su condicion de
subordinados. Ha sido todo este movimiento de resistencia lo
que ha permitido la sobrevivencia de todo ese vasto mundo
cultural de los pueblos indigenas a lo largo de mas de cinco
siglos.

En los nuevos escenarios de la globalizaciéon neoliberal,
que se presenta como destino inevitable, hegemonizado por
el «pensamiento unico» que impone la razéon instrumental del
mercado, nos enfrenta a una realidad inédita hay que replan-
tearse la cuestion de la atenciéon pedagogica de esa diversidad
cultural, lingtiistica y étnica en contextos sociales concretos,
considerando que el mundo cultural no puede reducirse so-
lamente a un conjunto de contenidos, porque los desafios de
una educacion intercultural trasciende los marcos ortodoxos
de la pedagogia. ;Coémo educar en una sociedad global que
pareciera no tener ninguna identidad? ;Cual es la nocion de
conocimiento que se va a priorizar en la construccién de un
discurso alternativo en educacién?, y en consecuencia con las
cuestiones anteriores, ;Como transitar de un paradigma de
educacion de tradicion eurocentrista a otro que recupere la
diversidad cultural que caracteriza a nuestras sociedades mo-
dernas? Nos parece que esta hegemonia paradigmatica de la
educacion atraviesa por una crisis, que se manifiesta, sobre
todo, en la desvalorizacién del maestro y de la escuela®, lo que
invariablemente nos lleva a hacer una revisiéon de estas ten-
dencias que prevalecen en nuestro sistema educativo, porque
el proceso de construccion de una educacion intercultural y de
una pedagogia para la diversidad, tiene que empezar por can-
celar las practicas de instrumentar programas educativos que
s6lo reproducen discursos hegemonicos descontextualizados.

Sin embargo, para poder trascender los marcos ortodoxos
de la pedagogia hay que considerar que la problematica que
se enfrenta en educacion indigena, tiene raices fundamental-
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mente politicas, porque la educacion es también un espacio de
lucha por la hegemonia vy, sin esta consideracion, no se puede
comprender el fenémeno educativo en toda su magnitud. El
respeto a la diversidad sociocultural esta empezando a cons-
truirse y la educacion puede ser un factor importante para lo-
grar ese reconocimiento. Por supuesto, para que se reconozca
la diversidad sociocultural de los pueblos indigenas no basta
cambiar la ley ni los contenidos escolares, sino que se tiene que
definir la relacion de las etnias y el estado; y en las escuelas,
habra que reinventar nuestras practicas educativas. Mientras
no se incorpore la dimension étnica a la cultura de la sociedad
y del estado, no podran observarse cambios trascendentes que
den respuesta a las expectativas de las comunidades indigenas.
Sin embargo, el panorama actual no es el mas favorable para
lograr el reconocimiento de los derechos de los pueblos indios.
La Ley de derechos y culturas indigenas vigente, es soélo la evidencia
de que la lucha de los indigenas por el reconocimiento de sus
derechos todavia no ha concluido, porque el reconocimiento
del mundo indigena no es solo por decreto, sino que implica
un cambio cultural en las relaciones entre el estado y las co-
munidades indigenas.

Este es el escenario donde se tiene que construir un pensa-
miento propio, que nos permita enfrentar con mayor claridad
las tentaciones homogeneizantes y excluyentes, y proponer
desde las barricadas marginales, un proyecto educativo propio
frente a la agresividad del discurso neoliberal, que pretende
mitificar a la sociedad de mercado y la idea de una cultura
también tnica. Desde esta perspectiva, se trata de ubicar el
debate con relacion a la interculturalidad, porque éste sera el
espacio de resistencia que va a articular la lucha de los indige-
nas, a partir de la consideracion de que los indigenas no son
los tnicos diferentes y que una sociedad intercultural s6lo sera
posible si es capaz de ser un proyecto de sociedad incluyente.
Sin embargo, arribar a este nuevo escenario donde los dere-
chos de las comunidades indigenas sean plenamente reconoci-
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dos, supone incorporar una nueva dimension ética a la cultura
de la sociedad y del estado, para que la naturaleza pluriétnica,
lingiiistica y cultural del pais se asuma como el fundamento
mismo de las esperanzas de cambio y modernizacién politica.
Si se acepta por principio que la construccion de una sociedad
democratica pasa por el reconocimiento de los derechos de las
minorias y la cancelaciéon de todas las formas neocoloniales
que todavia persisten y que solo han servido para conservar
las inequidades sociales, la exclusion politica y la marginacién
cultural, podremos sentar las bases para un nuevo pacto social
que cancele las exclusiones y las intolerancias.

Desde luego que la construccion de este espacio de alteri-
dad e interculturalidad, no puede limitarse solo al ambito ju-
ridico, porque no basta solo el reconocimiento constitucional,
hay que crear las condiciones para que la diferencia no se vea
como una atentado a la unidad, sino como el elemento que la
potencia. Ello implica empezar a trabajar la cuestion cultu-
ral e iniciar un proceso de recuperacion histérica que permita
apropiarse del presente y, al mismo tiempo, disenar los esce-
narios de un futuro que por siglos les ha sido negado a los pue-
blos indigenas. Esta, nos parece que es la eleccion politica mas
importante que definira la interculturalidad, porque el respeto
a la diversidad no supone solo una tolerancia disfrazada que
sirva de faramalla para legitimar las inequidades existentes,
y esa es la tarea de la educacion. Por supuesto, la tarea de
construir una educacion desde la perspectiva intercultural, es
un proceso abierto y contingente porque se propone un nuevo
equilibrio tanto en los procesos de construccion del conoci-
miento como en la trasformacion de los mecanismos de poder,
lo cual implica que los pueblos indigenas tendran que asumir
un papel fundamental y asumir el desafio de vivir la experien-
cia de equivocarse en la politica, si por tal concepto se entien-
de la posibilidad de participar en la construccion de un orden
deseable, que cambie la relacién sociedad-Estado-indigenas.
Si en el principio de la interculturalidad esta la aceptacion
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del «otro», entonces como propuesta pedagogica tendra que
sustentarse en el dialogo, reconociendo que es un espacio im-
portante para elaborar conceptos tanto en la academia como
en la politica, porque la participacion indigena con las mismas
reglas tradicionales no van a tener mucho efecto y para que
las comunidades indigenas puedan enfrentar los desafios en
los escenarios actuales, tienen que empezar por darse cuen-
ta de las potencialidades que tienen para promover su propio
desarrollo. En esencia, la propuesta es simple: la educacion es
todavia una esperanza de cambio porque es quiza, el ultimo
espacio publico que nos esta quedando para poder desarro-
llar un pensamiento propio y, en el caso que nos ocupa, para
recuperar el pensamiento indigena en los mismos escenarios
donde se dio su negacion.

David Cienfuegos Salgado
Humberto Santos Bautista
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NOTAS

1. Carlos Marx y Federico Engels. Manifiesto del partido comunista. Mosct, obras esco-
gidas, T.I. Editorial progreso. 1977, p. 35.

2. Charles A. Hale, La trasformacién del liberalismo en México a fines del siglo XIX. Mé-
xico. Editorial vuelta. 1991, p. 90. “La Constitucién de 1857. planteaba Justo Sierra, es
una “generosa utopia liberal”, pero, como tal, esta “destinada... a no poder realizarse sino
lenta y dolorosamente”, al igual que lo estan todas las leyes pensadas para “trasformar las
costumbres”. La “utopia” era el énfasis puesto en los derechos individuales, a los que Sie-
rra y sus colegas consideraban un dogma exagerado, arbitrario y socialmente destructor,
que se basaba en la fe mas que en la experiencia y en la ciencia.”

3. Enla Constitucion de 1824 -primera del México Independiente-, la inica mencién que
se hace sobre los indios se encuentra en la fracciéon II del Articulo 50, el cual, en referencia
a las facultades exclusivas del Congreso general establece: “arreglar el comercio con las
naciones extranjeras y entre los diferentes estados de la federacién y tribus de los indios™.
(Cfr. Manuel Ferrer Munioz y Maria Bono Lépez. Pueblos indigenas y estado nacional en
México en el siglo XIX. México UNAM. p. 48-49.)

4. Enrique Florescano. Etnia, Estado, Nacién. Ensayo sobre las identidades colectivas en
Meéxico. México, Aguilar. Nuevo Siglo, 1997, p. 587.

5. Moisés Franco Mendoza, “EI debate sobre loa derechos indigenas en México” en
Williem Assies et-al. El reto de la diversidad. México. El Colegio de Michoacan. 1999, p.
123. “Ante la heterogeneidad de la poblacién existente en el territorio mexicano, desde el
siglo XIX, se opto6 por privilegiar a la etnia mestiza, por varias razones, por considerarla
mayoritaria en relacién a las otras etnias; porque redifica si pasado glorioso indigena; y
por ser la que retne y representa las etnias que quedan en los extremos: los indios por
un lado y los espafioles (peninsulares y criollos) por el otro. Esas y otras caracteristicas
pusieron a los mestizos como el eje del estado-Nacion. Los indios estuvieren excluidos de
participar activamente en la forja del Estado-Nacion.”

6. Pilar Gonzalbo Aizpuru (coordinadora).Educacién Rural e Indigena en Iberoameri-
cana. México, EI Colegio de México-Universidad Nacional de Educacién a Distancia.

1996, p. 12.

7. Eduardo Gruner.,“EI retorno de la teoria critica de la cultura: una introduccion ale-
gorica a Jameson y Zizek” en Jameson Frederic y Slavoj Zizek. Estudios culturales. Re-
flexiones sobre el multiculturalismo. Argentina. Paidés. 1998. p. 34-35. “todavia no se ha
inventado una categoria que permita explicar mejor el modo de produccion capitalista
que la categoria de ‘clase’. (...) mientras exista la propiedad privada de los medios de pro-
duccién habra clases y habra proletariado. Mas atn: se podria demostrar —como intenta
hacerlo Jemeson— que el capitalismo tardio, trasnacional y globalizado, estd generando
-junto a modos inéditos de liquidacién de la clase obrera industrial tradicional- una suerte
de superproletariado mundial, cuya forma no estamos atin en condiciones de prever, pero
que dara més de una sorpresa en el siglo que viene.”

8. Guillermo Jaim Etcheverry, La tragedia educativa. Buenos Aires. Argentina F. C. E.
2000. p. 11. “Como una confirmacién del desinterés de nuestra sociedad por la educa-
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cién, los recursos que a ella se asignan resulta relativamente escasos en relacién con lo
que ocurre en el resto del mundo. Esta escasez se manifiesta, entre otros aspectos, en el
abandono al que sometemos a nuestros docentes victimas de un acelerado desprestigio
social. (las cursivas son mias)
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POR UNA EPISTEMOLOGIA DE LO INTERCULTURAL

DANIEL GUTIERREZ-MARTINEZ

Hacer ciencia de lo intercultural: conocimiento aca-
démico y politica estatal

Desde hace varias décadas se leen y se mencionan los vocablos
de wntercultural, interculturalidad, interculturalismo en todos los nive-
les societales (politica, economia, educacion, cotidiano, etc.);
la mayoria de las veces de manera indistinta, sin hacer alguna
diferencia entre los términos, si no es que para efectos idioma-
ticos o para funciones de sonoridad discursiva; a veces se les
asocia, confunde o combina con las nociones de diversidad y
pluralismo culturales, multiculturalismo y aquellos sufijos y ra-
dicales lingtisticos que se les puedan aplicar; para esta ultima
nociéon en algunos casos hay quienes, de manera apresurada,
lo han situado como un término cuyo origen seria de indo-
le anglosajon vs un interculturalismo situado en un contexto
geocultural franco-latino y surgido a partir de las criticas es-
bozadas a las politicas multiculturales de fines del siglo XX
en lugares como Quebec y Francia'. Con ello lo intercultural
y sus diversas acepciones se les asocia a tiempos y geografias
especificas, particularmente del mundo latino, como si fuera
un término propio de la region y un distintivo cultural.

Cabe reconocer que cuando se hace mencién de todas es-
tas nociones asociadas a la diversidad cultural, sobre todo des-
de el ambito politico, hay una busqueda comun de converger
las potencialidades de los diferenciales culturales, enfrentar los
desafios y envites que éstos presentan e instrumentalizar las
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condiciones de aplicacion politica del pluralismo cultural con
el objetivo de producir una convivencia “harmoniosa” en el
seno de las sociedades, incluso se busca convertirlo en insumo
politico del enriquecimiento de las sociedades. No obstante,
cada una de estas nociones tiene significados distintos, sobre
todo desde la esfera cientifica y académica. En lo que compete
nuestro objeto de reflexion del concepto de lo intercultural,
veremos que éste tiene que ver con algo mas alla de una tra-
dicion politica en una region o cultura particulares, y que no
depende ni es exclusiva de algin distintivo geo-historico.

Por el momento conformémonos (sin empecinarnos de in-
mediato con su clarificacién conceptual) con enunciar la defi-
nici6on mas comun y consensada de lo intercultural y sus dis-
tintas acepciones; a saber, aquella que nos remite al didlogo entre
culturas. Veremos que esto significa algo mas que una posible
6ptima comunicacion entre diferentes, y va mas alla del dis-
curso tedrico elaborado por los defensores del multiculturalis-
mo filosofico-politico alrededor del respeto y reconocimiento
de las diferencias culturales, al mismo tiempo nos indica que
el didlogo si bien precederia la l6gica del reconocimiento y
respeto de diferenciales culturales, enuncia sobre todo logicas
colectivas de interacciéon que pueden nada tener que ver con
estos reconocimientos y/ o respetos de las diferencias en tanto
que condicion sine qua non para una convivencia pacifica inter-
na y externa entre seres humanos, sociedades y grupos.

Lo cierto es que desde hace décadas la variedad de vocablos
de lo intercultural son indeterminados, reflejando a lo mucho
una idea/ intuiciéon de la pertinencia societal de la diversidad
interactuando, digamoslo de manera positiva, en sociedad. Se
pueden encontrar algunas intuiciones generalizadas sobre lo
o6ptimo que significaria organizar una sociedad alrededor del
dialogo entre las culturas, Este intuicionismo racional alimenta
a su vez un academismo y enciclopedismo institucionalizados
sobre este enfoque; por ello valdria, quizas, la pena solo orga-
nizarlo desde el planteamiento caracteristico al pensamiento
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cientifico. Ciertamente se dan argumentos filosoficos, ensayis-
ticos sobre lo intercultural que no son para nada desdefiables,
pero no alcanzan el nivel metddico suficiente para sistemati-
zarlas, por ejemplo en pedagogias y/ o politicas especificas
de educacion. De hecho estas confusiones terminologicas nos
dicen que a pesar de todo ello; tanto en el vulgo como en la
politica, existe una idea que lo intercultural es otra cosa que
lo multicultural, que este dialogo entre las culturas, supondria
otras posibilidades y alternancias de convivencia con respecto
a la fuerte influencia e impronta que lo multicultural ha ejer-
cido en el mundo, sobre todo en occidente, alrededor de la
gestion y desarrollo del pluralismo cultural.

Sin duda, hay una idea, aunque difusa, sobre las conve-
niencias y necesidades del dialogo, la participacién en la di-
versidad de todos los miembros de la comunidad para la orga-
nizacién de las sociedades. Hay un “conocimiento ordinario®”
muy pertinente sobre la convivencia de la promocion de la
diversidad y su constante interaccién, empero al no ser siste-
matizado, se pierde mucho de su heuristica investigativa y su
potencial politico.

En lo sucesivo, la diversidad es ahora tema importante,
si no es que capital, en las agendas politicas de organismos
internacionales de solidaridad y de los estados nacionales, y
ha conformado un politicamente correcto en el concierto de
paises, buscando no s6lo una apreciacién-valoracion optimis-
ta de ella, sino también insertandola como elemento politi-
co enriquecedor de las sociedades en las que vivimos. Lejos
esta ese discurso decimonoénico y de la primera mitad del siglo
XX, que planteaba la diversidad como un problema para la
constituciéon de Estados nacionales y sociedades igualitarias y
homogéneas. Por lo contrario cada vez es mayor la alusion del
desarrollo de los pueblos a partir de la promocion de la diver-
sidad, véase de las diferencias culturales. La heterogeneidad
mayormente es aceptada y valorada. LLa homogeneidad solo
se remite a objetivos y luchas politicas de acceso a la justicia
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y demandas de igualitarismos entre diferentes en cuestion de
derechos econémicos, politicos, sociales, culturales...

En términos politicos, de hecho, ya no esta tan presente el
discurso de la igualdad de las personas como tema central de
las tecnologias de gobierno, sino quizas mas bien el del respeto
y reconocimiento de las diferencias y su mas 6ptima forma de
gestion, administracion y distribucién para una mejor eman-
cipacién de los grupos humanos (Multiculturalismo)’. En el
mejor de los casos se busca una equidad generalizada poten-
ciando la interaccion individual en la diversidad (multicultu-
ralismo dial6gico). Empero, como veremos mas adelante, ello
remite a una légica mas cercana a la propuesta del respeto y
reconocimiento de las diferencias, que a una dinamica inter-
cultural del didlogo entre culturas, donde se busca potenciar los
diferenciales de la diversidad hacia un bien comiin acordado en el marco de
la comunicacién colectiva (interculturalismo: Supra). En este senti-
do, el dialogo nos remite sobre todo a logicas de comprension,
interpretacion y comunicaciéon con lo Otro y el entorno, mas
que a las logicas de un deber-ser de justicia e igualdad, cier-
tamente necesarias y demandadas por los pueblos, pero cuyas
valoraciones son interdependientes del contexto geo-histérico
donde surgen, y por tanto insuficientes para su cabal acome-
timiento y comprension de lo que el didlogo entre diversos
significa. En otras palabras, lo multicultural remite mas a una
dimension politica de las diferencias, que a una esfera societal
de lo diverso; refiere mas a una dimension asociada al respeto
y reconocimiento de los Otros (multiculturalismo) que a la es-
fera del conocimiento de légicas comunes entre los involucra-
dos (interculturalidad).

Vale recordar que el multiculturalismo como tecnologia de
gobierno encuentra sus raices politicas en los procesos inten-
sificados de migracion, de globalizacién comercial y financie-
ra, asi como de tecnologizacion en el mundo en los ultimos
decenios, particularmente si nos referimos al fenémeno de la
migracion de poblaciones de paises no altamente industriali-
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zados, antes colonizados, hacia aquellos que desde fines de la
segunda guerra mundial planificaron sus geografias y econo-
mias en el marco de la alta produccion y consumo; lo que sin
duda conllevo a estos paises, mayoritariamente europeos, de
América del norte y del Commonwealth en Oceania, a necesida-
des humanas laborales extraterritoriales*. Vale agregarle a es-
tos fenémenos en el seno de los paises planificados, el reclamo
al reconocimiento cultural y acceso a los derechos de las “anti-
guas” poblaciones confinadas a territorios especiales llamadas
en el marco de lo politicamente correcto “las primeras nacio-
nes o pueblos originarios” (antes autoctonos, indios, indigenas,
etc.). Este ultimo fenémeno ha sido, en gran parte, motivado
en sus inicios por la descalificaciéon de la légica colonialista
de los viejos regimenes que se gesto en el segundo cuarto del
siglo XX. Finalmente en este listado de multifactores que mo-
tivaron el enarbolamiento del multiculturalismo, no hay que
olvidar la ola democratizante, que si bien ha dejado mucho
que desear con respecto a su real impacto en la organizacion
ciudadana de las naciones, ha sido discurso importante en la
conformacion de ideales de equidad entre los pueblos. Asi,
globalizacion, migracion, anticolonialismo, reconocimientos
étnico-culturales, discurso de democratizacién fueron los ci-
mientos y motivos en el mundo liberal para el auge del mul-
ticulturalismo y de politicas culturales (pluralismos culturales)
en los estados-nacionales desde mediados del siglo pasado’.
Por otro lado, si bien la nociéon de diversidad es insumo
central en la comprensiéon del enfoque de lo intercultural, no
hay que desdenar tampoco el nebuloso efecto de moda que
el tema de la diversidad ha provocado; desde su instauracion
cientifica en la biologia con la nocién de biodiversidad® has-
ta su establecimiento “conceptual” hace un par de décadas
en las ciencias sociales con el concepto de diversidad cultural.
Si bien en biologia queda claro para la comunidad cientifica
que el concepto de biodiversidad hace referencia a la interac-
cion de especies distintas y concretas existentes en el entor-
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no, asi como remite al paradigma de investigacion aludiendo
a la relacion de reactivos biolégicos y sus avatares (desde la
multicelularidad, hasta las mitocondrias del ADN, asi como
lo diverso de la fauna y la flora en el planeta...); en ciencias
sociales y humanas existe una preponderante inercia a no dis-
tinguir diversidad, diversidad cultural y lo que ello significa
en la logica de lo intercultural en sus distintas dimensiones
investigativas (epistemolégica, tedrica, metodolégica), y con
ello no encontrar, al respecto, un consenso disciplinario en la
comunidad académica sobre estos términos. En otras palabras
no ha habido ain estudios e investigaciones sistematicas, sino
es que esporadicas, sobre el significante humano de lo diverso.
Es decir comprender: ;como acttian las masas en contextos de
colaboracion, como co-operan las comunidades en el seno de
contextos educativos publico-institucionales al resolver colec-
tivamente problemas comunes, como se organiza la sociedad
sin el insumo de la competencia, y mas en el de la comple-
mentariedad? En suma, no hay laboratorios cientificos de in-
vestigacion de punta de lo intercultural fuera de las instancias
politicas y del deber ser normativo y juridico (supra)’.

A este respecto, la tematica de la diversidad cultural, y par-
ticularmente la de la nociéon de lo intercultural (y sus deriva-
dos) dan cuenta de manera importante de la ausencia, con
respecto a estos temas procesuales de la investigacion cien-
tifica caracteristica de las ciencias sociales. Tal sucede como
s ciertos cientificos sociales se les olvidara trabajar con sus
herramientas privilegiadas del conocimiento como lo son los
vocablos, y con ello lograr distinguir a través de ellos (con sufi-
jos y prefijos) dimensiones de investigacion, en este caso de lo
intercultural, permitiendo dar cuenta justamente de los distin-
tos procesos por los que pasa una formulacion de pensamiento
para adquirir forma, desde su dimension epistemologica hasta
llegar a su aplicacion politica, pasando por lo tedrico y me-
todolégico. Aqui no cabe duda que esta tltima dimension: la
politica (algo asi como el insumo terminado en una cadena de
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produccion industrial del pensamiento), ha predominado en
la reflexion sobre lo intercultural frente a la rigurosidad con-
ceptual y terminolégica que toda ciencia requiere, sobre todo
en las ciencias sociales cuyos vocablos utilizados son los signi-
ficantes de escuelas y corrientes de pensamiento, y por tanto
de visiones y enfoques del mundo (cosmovisiones cientificas).
En este sentido muchos de los mas respetables cientificos so-
ciales de la actualidad abocados mas a la lucha a favor de la
diversidad humana, caen en la confusioén, por no decir ne-
gligencia, véase pragmatismo investigativos de hablar a dies-
tra y siniestra de todas las nociones que implican lo diverso
sin aplicarles distincién, y con ello hacer uso de su potencial
heuristico para plantear, por ejemplo, un paradigma de la di-
versidad humana. La mayoria de las veces, o bien se apela
por la instauracion de politicas de la diversidad bajadas desde
propuestas macro-globales de los organismos internaciones de
solidaridad (BID, PNUD, ONU, OIT, etc.), o bien se apela a
un deber ser del respeto de los derechos humanos, que si bien
son pertinentes y muy loables, no significa que hayan pasa-
do por una rigurosa y metodica investigacion colectiva de la
comunidad cientifica. Este marasmo de nociones que se ha
enarbolado podria ejemplificarse al sefialar la ausencia de dis-
tincion, diferenciacion, especificacion de manera sistematica
en escritos, ensayos y articulos académicos de las nociones que
involucran en la actualidad el tema de la diversidad humana,
a saber: diversidad, diferencia, pluralidad y pluralismo cultu-
rales, multiculturalismo, equidad; y mas aun la diferencia en-
tre estas tres acepciones de lo diverso: intercultural (enfoque),
interculturalidad (te6rico-metodologico), interculturalismo
(politicas). Sucede que lo politicamente correcto ha ensom-
brecido lo metédicamente cientifico.

Es meritorio destacar que gran parte de las reflexiones aca-
démicas alrededor del tema de la diversidad son fuente (origen
y producto) de denuncias societales alrededor de las relaciones
que existen en la actualidad de desigualdad, inequidad, mar-
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ginacion, racismo, discriminacion, en razon de la politizacion
de la diversidad (es decir, diferencia), empero hay que asentir,
sin ir por el momento a detalle al respecto, que en su mayoria
éstas dejan de implicarse en procesos metdédicamente cienti-
ficos sobre lo que implica en la dinamica societal el tema del
intercambio colectivo en la diversidad humana?®. Incluso, solo
restringiéndonos al esclarecimiento del vocablo de lo ntercul-
tural en su dimension epistemolégica (generaciéon de conoci-
miento), encontramos que es practicamente nulo el esfuerzo
cientifico y académico por formar conceptos y nociones heu-
risticos de vocablos provenientes del idioma de uso, con el fin
de fortalecer el conocimiento sobre lo que produce el inter-
cambio colectivo de la diversidad humana y sus consiguientes
avatares en sociedad (didlogo entre las culturas); de modo que
dicho esfuerzo, nos permitiese generar al mismo tiempo, en
las distintas disciplinas cientificas concernientes (sociologia,
antropologia, etnologia, historia, politica, demografia, econo-
mia...) un entendimiento comun de las relaciones humanas
en sociedad desde este episteme intercultural que alude a las
interpretaciones colectivas en conflicto en el marco de la di-
versidad humana.

Intercultural, interculturalidad, interculturalismo:
su lugar en el proceso cientifico investigativo

Seamos sucintos y radicales a la vez (del origen etimolégico
griego ratios que significa raiz), sin irnos atn a las especificida-
des etimologicas de cada vocablo y sus significantes; hagamos
la distincién de estas tres nociones partiendo del lugar que les
corresponde en el proceso investigativo caro a las ciencias so-
ciales: la primera nociéon de lo wntercultural designaria en nues-
tras disciplinas cientificas la dimension epistemologica, que es
una condicién sine gua non en toda formulacion investigativa,
pues es a la vez, generacion de conocimiento, de saberes y de
acciones que preceden cualquier otra dimension investigativa.
Esta dimension epistemolégica de lo intercultural remite a la
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cosmo-vision (vision del orden: cosmos) con la que se percibe y
concibe en un lugar y momento dados la naturaleza humana
y su entorno. En pocas palabras, es mas bien un enfoque sobre
el mundo y el ser humano en sociedad, que teorias, metodolo-
gias y politicas de lo diverso. Aqui el paradigma seria la dupla
investigativa diversidad/intercambio.

Por su parte la nocion de interculturalidad, nos remite, en este
mismo proceso investigativo, mas bien a una dimension teori-
co-metodologica, es decir, a esa mirada y vision a través de las
cuales se buscan indagar y reflexionar sobre las formulacio-
nes hipotéticas de esa cosmovision/ enfoque del mundo que le
precede. Teos remite a este dios que ordena el mundo segiin sus
preceptos (cosmos). Por tanto lo teérico significa en términos
metaféricos para la ciencia, todas las diferentes visiones de los
dioses (leos) que puedan formularse de una cosmovision espe-
cifica (epistemologia) de lo humano y del entorno.

Vale insistir que en los procesos de investigacion, la dimen-
sion tedrica se ve precedida, por tanto de una dimension epis-
témica, al tiempo que casi siempre lo tedrico se ve acompa-
nado innegablemente de la dimension o factor metodologicos
que en este caso, a manera de metafora serian los lentes, los
anteojos, véase las gafas a través de los cuales se decide tratar
las miradas y visiones del mundo de referencia que le senala
la dimensioén tedrica (la vision). En el proceso investigativo se
busca o pretende aplicarle a esa vision los lentes mas adecua-
dos y convenientes a lo que se desea mirar. Por tanto también
habria diferentes metodologias a estas teorias de lo intercul-
tural.

Evidentemente, en todo proceso investigativo de estas me-
todologias surgirian las técnicas de recoleccion de informacion mas
adecuadas para acercarse al objeto de estudio, que siguiendo
la metafora optica aqui planteada, serian de alguna manera
todo el abanico de posibilidades que nos ofrecen las biome-
trias de lentes existentes y los diferentes niveles de polarizacion
y progresividad ofrecidos, sin olvidar la gama de materiales
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proporcionados en el mercado de la optica.

De algin modo, esta sub-dimension técnica de la dimen-
sion teoérica-metodologica estd muy cercana de lo que co-
nocemos como la dimension politica o ciencia aplicada a la
investigacion. El término de ciencia aplicada en la academia
actual, designa justamente ese paso de una dimensién concep-
tual del mundo (epistemologica-tedrica: ciencia basica) a su
aplicacion efectiva en el cotidiano y en situaciones concretas
de accion (politicas: ciencia aplicada). De alguna manera se
trata de todo lo que incumbe la aplicacion de la ciencia basica
a politicas publicas estatales concretas.

La nocion de nterculturalismo justamente designa en térmi-
nos gramaticales y del lenguaje de las ciencias sociales esta
dimension de aplicabilidad tan solicitada en la investigacion
cientifica de base. No hay mucha necesidad de insistir que el
sufijo ismo designa claramente la dimensién ideolégica, poli-
tica, militante y/ o aplicable de ideas y visiones del mundo a
una accion especifica, que de manera consciente o inconscien-
te ha sido previamente teorizada (vision), a la vez que precedi-
da por la dimension epistemologica (enfoque).

De este modo, para citar algunos espejos de estos ismos, di-
riamos que un laictsmo ha significado la militancia a favor de
los principios de la laicidad (cualquiera sean éstos definidos)?,
un catolicismo refleja un proselitismo a favor de los valores de
la catolicidad, un comunismo expresa una posicion en pro de la
comunidad y un liberalismo expresaria una defensa de la liber-
tad. Asi en consecuencia.

Evidentemente en esta dimension de la politica no hay ga-
rantia de que se vehiculen los valores, principios e ideologias
por lo que se milita cabalmente o que todo ello no termine por
pervertirse (del latin per-vertere: volcar al otro lado), acabando
en politismos y/ o militancias intransigentes, intolerantes o
contrarias a los valores que se defienden de inicio, sino es que
a la dimension idilica. El caso del laicismo decimonénico es
un ejemplo emblematico al respecto, pues empez6 siendo una
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lucha por la libertad de consciencia contra el poder monopo6-
lico en el espacio publico estatal de las iglesias totalitarias, y
terminé en un anticlericalismo politizado (Guerra de castas)'"’.
iN1 que decir de un comunismo en la conocida ex-Unién So-
viética, que en su momento termind llamandosele un gobier-
no estalinista, mas que uno del pueblo comun!

Desde otra perspectiva, el caso de la bomba atémica con
respecto a la teoria de la relatividad, es ejemplo sustantivo y
emblematico, al respecto, pues muestra que hay teorias que
estan pensadas para el “bien” de la humanidad y pueden ter-
minar siendo mortiferas para ella, cuando se terminan en fa-
na-fsmos militantes o politicos.

En suma, es conocido que en reiteradas ocasiones estos
ismos terminan por ideologizar a las sociedades y marcar,
moldear valores de vida a partir de un supuesto “deber-ser”
universal''. El ismo, para el caso de lo intercultural, supondria
militar o buscar formas politicas que tradujeran la cosmovi-
sion (epistemologia), las visiones (teorias), los lentes (metodo-
logias) y las biometrias-progresiones-materiales (técnicas de
recoleccion de informacion) de lo intercultural, con el fin de
establecer acciones publicas estatales basadas en el intercam-
bio en la diversidad con el objetivo de establecer regimenes de
convivencia pacifica y armoniosa en el espacio publico estatal
(Supra).

Con ello evidentemente se alude también a la defensa mili-
tante, tanto por parte de académicos de toda estirpe y organi-
zaciones civiles de toda categoria, del derecho a la diferencia,
auto-identidades, y a la no discriminacién directa o indirecta
en razon de la diversidad humana existente. No obstante vale
sefialar que el hecho de involucrarse con algin tipo de inter-
cultural-zsmo especifico no garantizaria forzosamente lograr
aplicar cabalmente o a lo idéntico el significante del intercul-
tural de referencia.

Desde este analisis académico el wnterculturalismo traduciria
las militancias, pugnas, luchas, acciones politicas que busca-
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rian concretizar y cristalizar en las sociedades actuales, los
principios sobre los cuales se basaria el enfoque de lo intercul-
tural, cualquiera sea la corriente o escuela de pensamiento, tal
y como lo muestra el diagrama siguiente:
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Finalmente podriamos aseverar sin equivocos, que estas
luchas o politicas interculturales, al menos para el caso de Mé-
xico, se han limitado en su mayoria a visibilizar o denunciar la
inexistencia de politicas de gobierno basadas en el dialogo en-
tre las culturas y su participacion en la planificaciéon global de
la sociedad. En otras palabras, salvo ocasionalmente, se puede
aseverar que no ha habido, ni hay politicas pablicas estatales
interculturales en el pais, y ello incluye todas las intenciones
politicas de aplicarlo al ambito de las practicas educativas o
de salud, aunque sean asi llamadas gubernamentalmente. En
estos interculturalismos, lo tnico que parece haberse propa-
gado en los ambientes societal y académico ha sido; mas que
la real elaboracion de politicas ptblicas; militancias a favor de
lo intercultural desvelando su ausencia en politicas de educa-
cion, de salud y otras, pero desafortunadamente con un sesgo
ya de idilio armoénico de convivencia entre las mismas. Como
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se vera mas adelante, el dialogo entre las culturas en la politica
(interculturalismo) se ha remitido y reducido al intercambio
convivial entre los pueblos, particularmente con aquellos de-
signados como “indios u originarios”, y su relacién con las
instituciones del Estado, cuando que lo intercultural no se re-
mite forzosamente a ese didlogo armonico, ni a esa diversidad
simbidtica; menos atn se reduce a lo indio (lo que esto signifi-
que) y todos los eufemismos politicos que le siguen, menos atin
a lo educativo, al ambito de la salud u otras acciones por el
estilo. Lo que alude la reflexion anterior es que desafortunada-
mente el didlogo entre culturas como definicion de lo intercultural
se ha tomado mas como un deber-ser politicamente correcto
que por el solo hecho de mencionarlo deberia ser aceptado
e instaurado per se; por lo mismo se ha tomado mas como
consigna politica, como un derecho inalienable, y menos se
ha planteado en le marco de las ciencias como un episteme
y enfoque necesarios de analizar, sistematizar, experimentar,
por lo que la comunidad académica seguimos sin estar en un
consenso paradigmatico, con respecto a lo que implica pos-
tular que las sociedades humanas se organizan a partir del
didlogo entre culturas. Los tltimos quinientos afios, por solo ir
a lo mas inmediato, nos dan cuenta que la organizacion de las
sociedades ha estado lejos de establecer didlogos armonicos,
o acuerdos colectivos fuera de etnocidios, invasiones, genoci-
dios, discriminaciones...

Las politicas publicas de educaciéon y/o de salud en México
por ejemplo, a pesar de llamarse interculturales distan mucho
de promover un intercambio de saberes, opiniones, conoci-
mientos para el establecimiento de normas y formas organi-
zacionales incluyentes de todas las participaciones colectivas.
Como se vera mas adelante, el hecho de traducir los libros de
texto a los idiomas comunitarios y locales; o bien el hecho de
establecer legalmente la organizacion de usos y costumbres
en determinados territorios “étnicos”; o incluso construir hos-
pitales de las culturas donde co-existen medicina tradicional
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de un lado y medicina hipocratica del estado por otro lado,
no significan que se estén aplicando o instrumentalizando el
enfoque intercultural a las politicas publicas. Seamos tajantes
y sucintos; las politicas puiblicas gubernamentales establecidas
en México en las ultimas décadas gestionando la diversidad
cultural, han sido en el mejor de los casos politicas multicultu-
rales, que con dificultad logran instaurar, al menos de manera
institucional y gubernamental, el reconocimiento y respeto de
las diferencias y minorias en convivencia; ya ni mencionemos
que ello haya sido asimilado por la poblaciéon en general y
conlleve a las convivencias de reconocimiento, respeto y de
dialogo de esta diversidad que suponen haber sido institucio-
nalmente reconocida'?. En el peor de los casos estas acciones
solo quedan en platatormas politicas bien intencionadas, pero
terminando por ejercer mas violencia de Estado y discrimi-
nacion, que la que se busca erradicar. En suma, sin que se
confunda con ser reaccionario, se puede afirmar que en Mé-
xico no hay politicas interculturales, y parecen estar lejos de
alcanzarse, por lo mismo que no se sabe a ciencia cierta que
entendemos por el enfoque intercultural, y en que derivaria en
tanto que politicas interculturales (interculturalismos). Por lo
contrario cada vez son mas los foros, las instancias, los progra-
mas, las politicas, las convocatorias que se enuncian o asocian
como lo intercultural, pero reproduciendo los mismos prin-
cipios multiculturales de décadas pasadas. Efecto de moda,
cierto, pero también ignorancia cientifica. Aqui esta claro lo
que sucede cuando una teoria se ve sometida al servicio de la
politica; sea para criticarla o para legitimarla.

Con ello no deseamos entrar en el debate sobre si lo in-
tercultural, de aplicase correctamente y con una logica ad-
ministrativa certera (vision del neo-institucionalismo), seria la
panacea a los problemas de la sociedad, o una politica de reso-
lucién de conflictos entre diferentes, terminando por eliminar
el racismo, la discriminacién, al menos en el seno de los Esta-
dos y gobiernos; simplemente se quiere dar cuenta, que antes
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que hablar de politicas gubernamentales de dialogo de las cul-
turas, habria que anteceder una investigacion cientifica acadé-
mica sobre el paradigma de lo intercultural, para tener esque-
mas suficientes de aplicacion y conocer (al menos en teoria) los
avatares de tal 16gica en el seno de la organizacion de las socie-
dades. Al respecto podemos recordar el caso del Foreign Service
Institute creado en 1947 en Pittsburgh Pensilvania EUA, con el
objetivo de establecer un servicio gubernamental de carrera
de formacion de diplomaticos estadounidenses. Se trata del
primer laboratorio estatal-gubernamental que se establecié en
occidente con un enfoque intercultural en el ambito de la co-
municacion. El servicio tuvo como antecedentes previos, estu-
dios sistematizados primero sobre el conocimiento en procesos
de interaccion diversificada y su espacio de reaccion y arreglo,
por parte de los indios américanos, después de los afroame-
ricanos, y posteriormente se acept6 la necesidad de saber, de
conocer, en contextos exteriores al territorio estadounidense,
a ese otro extranjero, como lo son los japoneses. Basicamente
este laboratorio se consolidé como politica de Estado al poner
en evidencia los graves fracasos de convivencia con ese otro
extranjero, en razon de las circunstancias excepcionales de la
Segunda Guerra Mundial, que obstaculizaron el desconoci-
miento del “adversario”".

Algunos autores llaman a esta implicacion del enfoque in-
tercultural como de liberal neocapitalista. Independientemen-
te de lo que moralmente se piense al respecto, lo que si nos
permite afirmar con este ejemplo del servicio de diplomatas
estadounidenses, es que el enfoque intercultural puede poseer
una potencia innegable en el formateo de las accines politicas,
y una fuerza suficiente para moldear la organizacién de las
sociedades hacia el sentido buscado. Justamente en esta re-
flexién un interculturalismo “con rostro social” a favor de la
diversidad humana buscaria que esa diversidad se potencie y
se canalice, no solo al entendimiento pacifico de las personas,
sino como su fuente de enriquecimiento y desarrollo colectivo
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(Supra).

iQue quede claro!, no se niega el valor politico y la praxis
necesarios en la busqueda de un bienestar comtn en sociedad
a través del didlogo entre las culturas; situaciéon que en el mejor
de los casos han sido la intenciéon de politicos y academicos
organicos de Estado. Incluso no se cuestionan las buenas in-
tenciones de politicos y académicos sobre lo que significa el
tema del dialogo y la cultura, y su aplicacién concreta a las
tecnologias de gobierno y la organizacion de la sociedad en
general. Finalmente, como dice el conocido adagio, “hasta los
caminos al infierno estan llenos de buenas intenciones”.

De hecho se podria uno definir como militante de lo inter-
cultural (interculturalista); no obstante, desde una perspectiva
investigativa de las ciencias sociales, que busca no partir de
aprioris sobre lo que es o debe ser lo humano o la sociedad en
general, consideramos que pocos han sido los avances, para
determinar al menos de manera conjunta en la comunidad
cientifica los puntos en comun de lo que significa el didlogo
entre las culturas o lo que se designa como lo intercultural:
con todo y sus implicaciones y avatares que conlleva en las
relaciones humanas. No se desdefian las grandes contribu-
ciones: filosoficas, juridicas, culturalistas incluso sociologicas,
antropologicas de los que han abordado esta tematica de lo
intercultural a través de sus reflexiones sobre la diversidad, no
obstante nos atrevemos a decir que la sistematizacion episté-
mica de lo intercultural todavia deja espacios al vacio que ha-
bria que indagar y completar.

Aqui encontramos la mayor de las confusiones e indetermi-
naciones en el uso de las nociones de nterculturalidad e intercul-
turalismo. Podriamos decir incluso que muchos académicos, sin
mencionar los politicos de toda alcurnia, no han tenido idea
alguna de las diferencias entre estos dos términos, menos aun
de las diferencias en cuanto a las dimensiones investigativas se
refiere, que para las ciencias sociales tiene que ver con enor-
mes repercusiones, tanto analiticas como politicas'.
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Las imprecisiones que hemos sefialado con respecto a estos
términos de lo intercultural hacen que se generalicen ciertas
miradas o ficciones de lo que significan en las relaciones huma-
nas, el intercambio en la diversidad, y con ello se produzcan
envites cientificos y societales tan importantes, que considera-
mos tuvimos que mencionar y enunciar, antes de adentrarnos
a detalle de los principios que sustentarian el enfoque de lo
intercultural, es decir, definir lo que significa el didlogo entre las
culturas en tanto que episteme comprensivo de las relaciones
entre humanos en entornos de diversidad.

Por ello se tuvo que insistir en las diferentes dimensiones
contenidas en los procesos investigativos en las ciencias socia-
les y humanas, con el objetivo de entender lo que significa
epistemologicamente, teéricamente, conceptualmente y poli-
ticamente el tema de lo intercultural y sus derivados adyacen-
tes, asi como sus consecuencias para la organizacion y produc-
ci6n de nuestras sociedades.

En suma, esta breve aclaracién de la dimensionalidad en
el proceso de la investigacion cientifica nos permite entender
justamente las consecuencias que se dan al no distinguir en-
tre una dimension politica y una epistemologica en el proceso
investigativo para el conocimiento de las relaciones humanas,
asi como en la aplicacion de politicas publicas especificas al-
rededor del didlogo en la diversidad. Al no tener dilucidadas
las distinciones entre una y otra, se termina por conformar
idealismos politicos, por no decir ficciones sociales, de lo que
supone deben ser conceptos como: lo intercultural, el didlogo
o la cultura.

El politismo de la politica intercultural

Desde nuestro punto de vista los impasses en los que se ha
visto involucrada la investigaciéon académica cientifica con el
enfoque de lo intercultural tienen que ver con la preponde-
rancia politista que se le ha otorgado a las investigaciones y
analisis en este rubro. En efecto, su principal obstaculo, que
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se presenta en la reflexion cientifica sobre lo intercultural,pa-
ra su estudio riguroso en ciencia basica y su utilizacién me-
todica y sistematica para llegar a una heuristica en la com-
presion del fenémeno humano, es la predominancia de esta
dimension. Por un lado se busca que lo intercultural se vuelva
la panacea a los problemas de gobierno involucrados con la
marginacion de los pueblos llamados “indigenas”, en el mejor
de los casos “originarios”, en el marco de politicas como la
educativa o el de las diferencias culturales en sociedad; por el
otro se han abocado la mayoria de las investigaciones a hacer
ciencia denunciando la ausencia de ese interculturalismo (di-
mension politica) en el seno del Estado, particularmente en
el ambito de las politicas y derechos. Algunas opiniones con
buenas intenciones, suelen ser muy apresuradas sobre lo que
es y supone ser la gestion y desarrollo de la diversidad cultural
(intercutluralidad) privilegiando el interculturalismo (politicas
interculturales) como su mas distintiva punta de lanza discur-
siva, aunque se entrecrucen y confundan constantemente las
distintas dimensiones, conllevando a consecuencias de falta de
eficacia, entendimiento y coordinacion de los objetivos y plan-
teamientos esbozados..

En este sentido las investigaciones cientificas se han vuelto
como una especide de contraloras de las aciones gubernamen-
tales, mas que espacios investigativos de ciencia basica sobre
lo intercultural. La investigacion cientifica en México en este
rubro se ha obnubilado con la dimension estatal y politica del
fenémeno interculturalista (idilica y virtuosa), mas que ocu-
parse por la investigacion epistémica en el marco de las cien-
cias sociales y humanas, que es independiente de las valora-
ciones morales.

Insistimos que el tinte generalizado en el discurso sobre
lo intercultural es mas de tipo moral y politico que cientifico,
pues se hace referencia incondicional, de algo que se supone
ser “innegablemente bueno” para la sociedad, dando argu-
mentos mas desde el orden politico y de como deberian estar
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organizadas las sociedades, que de caracter epistemoldgico
sobre lo que implica este didlogo entre las culturas. ;:No son
insuficientes los argumentos para enunciar que el intercambio
en la diversidad es benéfico para la sociedad? :No es precisa-
mente mas conflictivo el tener que lidiar con poblaciones que
no estén de acuerdo en valores y percepciones, y que no pien-
sen igual en cuanto al orden de la sociedad y su organizacion
en el intercambio? ¢(No es justamente una garantia mayor el
contar con una comunidad que piense igual y que sea homo-
génea? :No son, justamente, la falta de garantias y seguridad
politicas, que nos impiden determinar que los grupos y perso-
nas diversos sean mejor para la sociedad? (No son justamente
las diversidades culturales las que contribuyen fuertemente a
producir discriminaciones, racismos, violencias, enemistades
etc., es decir, diferenciales jerarquizados politicamente? (No
han sido justamente los diferenciales entre pueblos los que
han generado guerras y matanzas, conflictos y etnocidios"?
Si las respuestas a todo ello son negativas, los académicos y
cientificos estamos obligados a argumentar metodica y siste-
maticamente a través de estudios rigurosos sobre las relacio-
nes humanas estas respuestas; y no por que sea politicamente
correcto hacerlo, o sea un deber moral del bien al que nos
adherimos, o un convencimiento férreo a nuestras creencias
particulares, sino porque en términos del analisis cientifico se
necesita dar cuenta de una coherencia logica investigativa que
nos dé cuenta que el didlogo entre diversos es una condicion
antropolégica en la organizaciéon de las relaciones entre hu-
manos y de las sociedades con sus avatares virtuosos y perju-
diciales.

Consideramos que estas interrogantes cientificas se ven ob-
nubiladas justamente por las preocupaciones politicas de como
debe ser una sociedad y de lo que es politicamente correcto
en la actualidad como sociedades ideales, mas que indagar
sobre este antropolégico humano que nos conlleve a confir-
mar la importancia del intercambio en la diversidad para la
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supervivencia 6ptima de los grupos humanos y para evitar la
implosion de las sociedades: es decir su propia destruccion. En
el mejor de los casos, lo intercultural, la interculturalidad y el
interculturalismo se usan en la basqueda de la transformacion
de lo social (dimension politica) a partir del dialogo de la di-
versidad y como proselitismo discursivo.

Evidentemente que desde la disciplina cientifica, no hay
realmente cabida a ocuparse de los desusos y abusos termi-
nologicos de los politicos. Es sabido la necesaria distancia que
debe existir entre “lo politico y lo cientifico” para un analisis
panoramico y comprensivo de la sociedad (Weber), pero ello
no significa que no estemos atentos de estas intromisiones de
la opinion publica (cast siempre sin desearlo) y del ambito po-
litico en el pensamiento cientifico. Para nuestro caso, consi-
deramos que ello es causa y efecto de los mas grandes errores
de interpretacion, representacion y presentacion del enfoque
intercultural, incluso en el mismo ambito politico. De ahi que
entendamos que lo intercultural, en tanto fenémeno social
digno de analizar, solo se remita la mayoria de las veces y so-
bre todo en América latina, al factor educativo o mucho peor
aun, se asocie casi de manera automatica a las poblaciones
mal llamadas indigenas'.

En estos argumentos no se trata de empecinarnos en bus-
car diferenciaciones eruditas entre un término y otro, entre
sufijos y radicales entre ellos, sino dejar claro que las reper-
cusiones tanto epistémicas (cosmovision del mundo), como
politicas (transformacién/ acciéon sobre el mundo) entre un
multiculturalismo y un interculturalismo son diametralmente
opuestas; mas aun si se trata de especificar distinciones entre
las variantes y dimensiones investigativas en el mismo tema de
lo intercultural. Ahi, no solo encontramos versiones del mun-
do y definiciones del ser humano, sino un laboratorio de co-
nocimiento de nuestras propias sociedades aqui y ahora, ayer
y alla. Se trata de dar cuenta de estas repercusiones investiga-
tivas cuando hablamos desde diferentes dimensiones del pen-
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samiento y reflexion cientifica (intercultural, interculturalidad,
interculturalismo), asi como lo que significa en la dinamica
humana y en la logica de las relaciones humanas el hecho de
distinguir, entre lo que significa el conocer en el marco de las
relaciones de manera colectiva en sociedad (interculturalidad),
y lo que significaria en nuestras sociedades el reconocer las
diferencias de manera individualizada (multiculturalidad).
Aqui no se trata de la anquilosada y engafiosa discusion de la
diferencia entre un culturalismo y un liberalismo, y sobre la
implicaciéon de la comunidad en las acciones de los individuos
y de los grupos en cuestion (Supra). Mas alla de los debates
entre lo que consideramos ser dos ramificaciones del pensa-
miento liberal del multiculturalismo, la distincion entre lo que
significa dialogo entre las culturas (interculturalismo) y respeto
y/ o reconocimiento de las diferencias (multiculturalismo) tie-
ne implicaciones epistemolégicas sobre la comprension de lo
humano en sociedad e implicaciones societales en el ambito
de las politicas puablicas. De hecho, que se hagan analogias
genéticas y apresuradas entre lo intercultural y las llamadas
poblaciones originarias; asi como una automatica asociacion
de lo intercultural con las politicas de salud, de educaciéon y
de los sistemas normativos, muestra la profunda despreocu-
pacion cientifica de profundizar sobre lo que implica la inte-
raccién/intercambio en la diversidad (intercultural), asi como
de la conmiseracion con la que se sigue tratando a los grupos
“especiales” y diversos de la sociedad. Ello va de la mano con
la constante confusion, que se denota en discursos politicos y
académicos de toda indole; que es el de suponer que lo inter-
cultural significa el respeto y reconocimiento de los pluralis-
mos culturales, particularmente en aquellas poblaciones dife-
rentes que se consideran mayormente vulnerables'’.

De ahi radica la importancia entonces de saber qué signi-
fica 0 a qué se refiere cuando se habla de lo intercultural, asi
como de sus diferenciales en términos de dimensiones investi-
gativas. Vale aclarar que no se pretende “descubrir un nuevo
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paradigma” con respecto a lo intercultural o pretender que se
dira algo no dicho, sino solamente dar cuenta de las impre-
cisiones investigativas que se hacen cotidianamente de ello y
sus repercusiones en términos politicos, y con ello situar las
reflexiones academicas generales en sus concomitancias y dis-
tanciamientos.

Mas alla de las politicas de salud, de educacion y juridicas
que inundan las reflexiones sobre lo intercultural; al tratarse
de un enfoque, véase un episteme, aborda de hecho sectores
mas variados como el empresarial, el comunicacional, el civi-
lizacional, entre tantos otros; es decir, aborda un gran abanico
de sectores societales que pueden incluso ser canalizado para
beneficio econémico de pocos y perjuicio de muchos, como
ocurre con su uso en las grandes firmas del comercio de la
moda, el turismo, los medios de comunicaciéon, etc. En este
sentido, es claro que si bien un episteme como el intercultu-
ral nos remite a una logica interactiva en conflicto (dialogo)
de dos o mas entidades asimétricas (cultura); en la dimensiéon
tedrica habria no obstante, muchas versiones alrededor de este
planteamiento, en tanto que dindmicas colectivas relacionales poten-
cidndo los diferenciales existentes entre los grupos humanos hacia un bien
comin. Del mismo modo existiran, entonces, mas metodologias
aun que se enfocan en aterrizar los planteamientos de estas
teorias, buscando conectarlas con los fenémenos y hechos so-
cietales en cuestion (interculturalidad). Por su parte, siguiendo
el razonamiento aqui esbozado, habria entonces diferentes
interculturalismos propuestos, es decir, politicas y militancias
de lo intercultural, que en el mejor de los casos buscarian al
unisono aplicar de manera mas benéfica para las sociedades
los principios planteados en las diferentes teorias de lo inter-
cultural (interculturalidad), es decir en ese dialogo entre las
culturas.

Hasta el momento nos hemos solo remitido a situar lo in-
tercultural en diferentes dimensiones partiendo del punto co-
mun que ello nos remite al didlogo/ intercambio/ interaccion
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en conflicto/tension entre las culturas (diversidades asimetri-
cas-complementarias), y senalar que hay fuertes diferencias
con los similes del multiculturalismo, véase los pluralismos,
diferencias y diversidades culturales. En este sentido, parece
oportuno ahora distinguir los radicales de los vocablos que se
le asocian a esta nocién, aunque sea de manera esquematica y
escueta, aunque suficientemente precisa para su comprension
definitoria.

Los radicales de lo inter-cultural
Un radical designa los origenes de la palabra o vocablo en
cuestion, asi como, las preocupaciones que motivaron su con-
formacion en el momento historico. El neologismo inter-cul-
tural tiene al menos dos radicales que nos hablan mucho de
los dltimos debates, encrucijadas y envites en el mundo con-
temporaneo alrededor de la convivencia entre grupos huma-
nos diversos, y que se han venido intensificando cada vez mas.
Del latin inter-terra, se vuelve un prefijo designando claramente
un entre, un dentro, pero también significa “en flerra” (en la
tierra), asi como senala la abreviacion del vocablo wmter-ior.

Designa por tanto espacios o tiempos) separados por dos
elementos o delimitados por varios de entre-ellos, pero que
terminan por encontrarse y complementarse. La clave en todo
esto es que hay una fuerte referencia a una base nominal de
un adjetivo relacional, y no solo como contacto entre diferen-
tes, sino relacional desde adentro, desde lo endégeno, desde el
interior, y de manera especifica en terra, es decir, en lo local,
en lo presente, en lo concreto: en suma de raiz (del latin ratio:
radical). Aqui evidentemente se da cuenta que una dinadmica
relacional es distinta que la de un reconocimiento y/ o un
respeto de las diferencias (multiculturalismo). Marca una rela-
ci6n intima entre las unidades, una relacion de raiz.

Ahora bien, si cultura viene de la etimologia cultivar nos
recuerda que todo cultivo se lleva a cabo si o si de manera co-
lectiva, y ello con la intervencién, mediacién del entorno que
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nos rodea y el medio ambiente que nos circunda, se trata de
la conjuncién del saber, del compartir éstos en el marco de un
trabajo innegablemente colectivo con motivos comunes. Ello
nos recuerda que es ir mas alla de las obligaciones y derechos
que suponen organizarnos, mas bien tiene que ver con la 16gi-
cay dinamicas mismas de la vida del ser humano en sociedad
y su supervivencia y/ o con-vivencia en el mejor de los casos.
Significa un inter-cambio de tierra de cultivos (intercultural),
lo que no quiere decir que éstos estén ausentes de tensiones
de com-patibilidad, es decir, de sufrimientos compartidos (de
la raiz latina: pathos-com). Esta acciéon de intercambio de di-
ferentes cultivos entres distintos grupos o sociedades advierte
enfaticamente el caracter esencial de distintabilidad de culti-
vos y grupos en la con-formacion de sociedades, pero también
marca el caracter interdependiente de los distintos, pues una
sociedad al tener mas variedad de cultivos, cuenta con mayo-
res abanicos y riquezas de productos para su explotacion.

Ahora bien estos cultivos y productos terminan por proce-
sarse en comidas y después, en el mejor de los casos en gastro-
nomias. Este proceso es también el producto de intercambios
colectivos multiples que terminan potenciando lo mejor de
cada producto en la propuesta de alguna comida; y ello nos
conduce a conjuntar comidas, y luego a la puesta en la mesa
de dichos productos, cuyo distintivo estructural en todas las
culturas; ya estudiado ampliamente por Lévi Strauss en “Lo
crudo y lo cocido™; es el de compartir los “productos de la
mesa”. Aqui, sin duda, suceden las mas grandes aventuras de
la humanidad.

Por tanto lo que nos designa el término inter-cultural, no es
solamente el intercambio en la diversidad de manera colec-
tiva con motivaciones comunes que implican éticas y valores
apeciados en comun (el compartir de la comida por ejemplo),
sino también nos senala la importancia del Diferendo (Lyo-
tard) entre poblaciones y grupos, que son indistintamente a-si-
metricos (ausencia de simetria), y por lo mismo con ausencia de
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igualidades.

En pocas palabras lo Inter-cultural se definiria como el con-
Slicto colectivo de interpretaciones.

Aqui es donde entran las mayores confunsiones con la di-
mension teodrica-metodologica de la interculturalidad, y la di-
mension politica del interculturalismo, pues en términos gene-
rales la interculturalidad buscaria analizar, reflexionar, pensar
en marcos teoricos rigurosos estas wnterpretaciones en conflicto,
estas asimetrias colectivas, estos intercambios innegables entre
diferentes y su interdependencia, sus reactivos, véase su com-
plementariedad aunque haya en ello posicionamientos opues-
tos, contradictorios, disimiles, en suma, asimétricos.

Por su parte el interculturalismo buscaria llevar esas teorias
interculturales a un ambito de acciones concretas, buscando
sin duda el mayor beneficio para quienes representan o apli-
can. En este caso si se trata del Estado con politicas intercul-
turales, se trataria entonces de la busqueda del beneficio de la
poblacién que lo legitima.

Cultualismos Politicos

Ciertamente la cultura se remite la mayor de las veces, sobre
todo para los politicos de toda estirpe a designar la oferta de
practicas y servicios culturales en las sociedades modernas, en
particular las artes y las letras. En la actualidad se habla de
bienes e industrias culturales, es decir, de empresas y activi-
dades de producciéon, de distribucion y de gestion de dere-
chos de explotacion, de los espectaculos y de los contenidos
audio-visuales reproducibles. Todo ello no ha dejado de tener
impacto en las percepciones sobre lo cultural, particularmen-
te st nos referimos a aquellos que denominan como “pueblos
indigenas” a quienes se les asocia sistematicamente con pro-
ducciones idilicas de artesanias y manifestaciones culturales
musicales, artisticas, de toda indole, y menos a su implicacion,
inclusion en los procesos del conocimiento de nuestras socie-
dades; menos atin en su aporte para los sistemas politicos de
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organizacion, los cuales son sujetos, en cambio, de cultos y
adoraciones sagradas que son en este sentido incuestionables
en sus contenidos y principios (libertad. Igualdad, democra-
cia). En este sentido estas definiciones de lo cultural nos dicen
mas de las teorias y escuelas de pensamiento que las aplican,
de la cultualidad politica existente, que de una integralidad con-
ceptual del termino cultura'®.

Lo importante a senalar es que en todas estas diferentes
definiciones de cultura, la palabra clave y comun es el Otro, es
la relacion con el Otro (alteridad) y lo Otro (entorno): en una
sola palabra es el intercambio con lo Otro. Cultura seria en-
tonces basicamente intercambio. No habria cultura sin inter-
cambio, y este intercambio no existe sin la diversidad. Cultura
es igual entonces a intercambio en la diversidad. jEste es un
paradigma! Lo cual nos conecta directamente con la nocion
de inter-cultural, pues el hecho de entrar en contacto con el
Otro y lo Otro puede es la condicién ennegable de las socie-
dades para cambiar, descubrir modos de vida y de pensar que
moldeen el mismo pensamiento y sentimiento que tenemos,
nos hacemos y extraemos en lo Otro y con lo Otro.

Muchas veces esta condicion del intercambio en la diver-
sidad para la conformacién de la cultura, y del enfoque in-
tercultural se ve obnubilado por un etnocentrismo, es decir,
una tendencia a considerar las cosas propias desde nuestra
propia perspectiva, sin vislumbrar que los otros puedan tener
una percepcion diferente del fenémeno de interés. Esto es lo
que generalmente sucedi6 durante la Modernidad, y con los
colonialismos occidentales, particularmente con el tema de la
culturas ajenas a las predominantes. Es lo que llamamos un
solipsismo cultural de la época moderna. Ello sin duda tiene
que ver con ese valor que se le propina a las maneras de des-
velar los hechos, pensando que van de si en la relacion con los
otros, pensando asi, que es la “mejor manera de abordar un
problema”, cuando lo que esta sucediendo es una hegemo-
nia de maneras de ver el mundo y sus problemas, por encima
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de otras involucradas. Por ello el enfoque tedrico de la inter-
culturalidad puede analizar de qué manera los intercambios
culturales logran abstraerse de un solipsismo cultural y una
hegemonia ideologica para convertirse en fuente y sentido de
resolucion de conflictos o de incomprensiones entre diferen-
tes: aqui entra el interculturalismo.

Lo anterior ya es en si una gran diferencia con respecto
a un radical de lo multiple, que remite mas bien a factores
externos en contacto, mas que a convergencias inter-nas de
cambio. De manera general podemos entonces resumir que lo
intercultural concierne: las relaciones, los intercambios entre culturas,
véase el didlogo entre civilizaciones diferentes que buscan la resolucion de
conflictos de manera colectiva potenciando los diferenciales que ofrece la
dwersidad humana.

Es en este debate que estan insertas las reflexiones en torno
al multiculturalismo y la educacién intercultural en la actua-
lidad, donde estos dos hechos antropologicos han sido el eje
central de la discusién. No vale redundar mucho con el hecho
de que el intercambio y la diversidad entre los seres humanos,
los grupos, las personas, las sociedades han sido el punto nodal
de todo advenimiento humano. Lo anterior es ahora recono-
cido sin menoscabo, e incluso cada vez se vuelve el elemento
central en los discursos de lo politicamente correcto.

Ahora bien, a lo largo de todas las épocas historicas de
la humanidad, siempre se han buscado de distintas maneras
gestionar dichas diversidades y diferenciaciones: se ha tratado
de administrar el intercambio. Por tanto se insiste que es un
hecho social que no sélo atanien a todas las sociedades tradi-
cionales y complejas, sino también se encuentran en todas las
épocas societales (sea que se hable de los tiempos llamados
primitivos, medievales, industriales, post-industriales, etc.). El
meollo del asunto ha sido la manera en la cual se gestiona esta
diversidad en los procesos de interaccion.

El principal problema politico en la gestion de la diversidad
es que se pueda dar armoénicamente el intercambio, la interac-
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ci6n entre los pueblos y la pluralidad que conllevan. Se trata
de vehicular nociones de reciprocidad en los intercambios, y
no de buscar igualdades o libertades emancipadoras. Se trata
de analizar los encuentros ente grupos, pues existen varias cul-
turas y no solo Cultura, que coexisten, interactian y generan
las culturas humanas. Se trata de entender cuales son las razones
que explican los choques y los mecanismos entre lo Otros y los
otros, para conllevarlo a una mejor comprensiéon del fenéme-
no y luego a su cooperacion entre los diferentes implicados, y
asi al comunicar y movilizar elementos que le son propios a
cada cultura se hacen comunes a otras culturas. Quizas ello
solo nos permite a aseverar que inter-cultural o incluso que
diversidad cultural son pleonasmos innecesarios.

La perspectiva educativa intercultural

La perspectiva intercultural habla de la insercion, vinculacion
de los grupos humanos en conflicto a un tipo de interacciéon
colectiva. El vocablo Inter significa entonces una puesta en re-
lacién, una puesta en consideracion de las interpretaciones en
conflicto entre grupos y personas en el espacio de transmision
de conocimientos.

Para el caso educativo, se trata de una logica que busca que
los problemas aprendidos desde el aula se resuelvan de mane-
ra colectiva, donde la importancia, al menos en primera ins-
tancia, no es el resultado obtenido en términos productivistas,
sino la capacidad de entendimiento en un grupo dado diverso
y multiple donde las relaciones de poder se limitan al espa-
cio de la comunicacién y co-operacion entre todos, sin que
el medio promocionado cada vez mas competitivo induzca a
los grupos humanos a su individuacién: véase aislamiento o
ficcion de que son autéonomos de su grupo de pertenencia. Se
trata de aprender en el aula que la personalidad de cada uno
participa a la resolucién de problemas en una colectividad,
donde la competitividad, no es aquella que rige la experiencia
social sino la complementariedad.
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No es solo reconocer el caracter plural de las sociedades,
sino enunciar al mismo tiempo las modalidades de esta toma
en consideracion del y lo Otro. Se trata de dar cuenta que la
tolerancia sea ésta horizontal (de reconocimiento) o vertical
(de soporte) no basta para con-vivir pues ello no nos llevaria
a conocer la manera en la que el otro piensa, y no para estar
de acuerdo con éste, sino para tener informacion de sus pa-
ramentros interpretativos que estan en asimetria con los de
cada uno. Ciertamente no se puede pensar que todos quieran
o puedan llegar a una empatia, ciertamente habra grupos que
incluso nunca se pongan de acuerdo, pero eso no significa que
uno no pueda conocer sus logicas, sus modos de actuar y sus
argumentos a través de una comunicacion intercultural. En
otras palabras, se trata de reconocer como condicion sine qua
non aprender del otro o que el otro pueda tener formas diver-
sas de abordar un problema o una situaciéon dadas. Es apren-
der a trabajar la comunidad en su diversidad confrontando de
lleno la complejidad del problema y no a la manera del aisla-
miento individual de cada ser humano de tipo multicultural
didlogica (Charles Taylor).

El enfoque intercultural educativo no esta para designar
una educacion y tratamiento especiales para los que el Estado
y su tradicion llama “indigenas” sino una educacion integral
de la diversidad en su complejidad, y que esos llamados “espe-
ciales” tengamos siempre algo que aportar por la razén misma
de nuestra diversidad que es un comuin compartido. Tanto
esos llamados indigenas como los otros mestizos, véase criollos
como extranjeros entren en un método educativo que busque
el minimo comun denominador entre todos, que es de la di-
versidad de culturas, y no termine en el elemento mayormente
acordado, sino en el consenso integralmente compartido.

Ya no se trata de seguir pensando en una “escuela indi-
gena”, sino de una escuela de la diversidad que imbrique la
interacciéon de todos los modos de pensar, vivir y concebir el
mundo, que de inicio se sabe son conflcitos de interpretacio-
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nes, pero que de manera colectiva se llegen a establecer en una
homeostasis comun. Ciertamente no es una tarea facil y bara-
ta en términos presupuestarios estatales, pero si la que mejores
resultados garantiza en la inversién de capital humano. La di-
versidad enriquece, y nunca empobrece. Este es el eje concep-
tual y epistemolégico de lo intercultural. Se le da importancia
por tanto, al sujeto, a lo singular, al actor en sus interpretacio-
nes y en sus percepciones en el seno de la inter-subjetividad,
en relacion con el Otro diferenciado y no sélo como miembro
del otro grupo en interaccion.

No se trata por tanto de dar la mayor importancia a las
culturas étnicas, pues ello tiene como corolario contrario la
conmiseracion y el paternalismo, sino darle el mismo lugar
de participacion a todas las culturas, al menos en su espacio
de expresion. No se trata de cerrar los espacios o separarlos
entre esferas designando lo que es privado y lo que es pablico
(secularizacion). Se trata, por parte de la politica, de generar
las posibilidades de un espacio social ptublico donde todas las
culturas expresen sus problemas y conflictos, para que ahi se
encuentre el punto comun en el cual estaran de acuerdo en sus
diferencias. Se trata de generar negociacién no imposicion.
Asi, la cultura no seria la determinacién de los comportamien-
tos sino la base que lleva a otros modos de relacion con el
Otro. En este sentido la interculturalidad (dimension teérica)
no estd inscrita en un individualismo a ultranza (capitalismo
liberal) sino en una concepcion relacional y multipolar de la
interaccion asimetrica ligada a la Identidad/ Alteridad consti-
tuidas por el sujeto y los grupos sociales en su constante inte-
racciéon consigo mismo, con el grupo, con su entorno, dentro
y fuera de estos.

Es asi que las diferencias culturales son relaciones dinami-
cas entre dos o mas entidades que se dan mutuamente sentido
a sus acciones y retroalimentan su sentimiento de pertenencia.
Esto es lo Inter/multiple. Es decir, se trata de la manera en la
que se ve al Otro y como uno (persona y grupo) se ve con res-
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pecto al Otro. Se trata de la naturaleza de las relaciones entre
humanos y colectivos. En suma, es la importancia que se le da
a la dimension relacional, y no a la Diversidad, pues como lo
hemos dicho ésta no es el elemento importante de las socieda-
des puesto que ya es en si la base antropolégica de las relacio-
nes humanas, mas bien es la dimension relacional, aquella que
se refiere a los modos de interaccion y de intercambio que se
dan en esa diversidad la que falta poner atencion.

En este sentido en el ambito educativo el objetivo es de
aprender a reconocer al Otro, al sujeto singular y al sujeto an-
tropologico, en el aula, en la vida cotidiana, en la relacién con
el Otro diferenciado. El aprendizaje no seria centrado tnica-
mente en dictaminar lo que se dijo en tal u cual época, o en la
btsqueda de la verdad, sino en la aproximaciéon del contacto
teniendo en cuenta que los antecedentes culturales de una per-
sona pueden ser tan variados y complejos como la naturaleza
misma, y que por ello antes que partir de un pre-establecido
se parte de una puesta en escena de todas las posibilidades. En
suma, se trata de buscar a través de la multiplicidad de con-
tactos, de relaciones la gama de posibilidades existentes. Ahi
se encontrara sin duda puntos en comun, a partir de los cuales
se pueda partir y organizar a una sociedad. Es aqui donde se
enfrentan en el ambito educativo los aspectos de lo subjetivo
contra el mérito personal, el reconocimiento de la autoestima
frente a la promocion de lo intelectual y la competencia.

De alguna manera el enfoque intercultural se remite a la
busqueda de conocer sistemas de valores, esquemas com-
portamentales y centros de interés propios a cada persona.
Asi como conocer los atributos culturales y origenes étnicos
de referencia. Se plantea que la educacién es intercultural
en todos los niveles: edad, sexualidad, religiones, étnica, etc.
Se reduce la norma escolar para adaptarse a la pluralidad
de la poblacion. Aprender a tomar decisiones en conjunto y
acompanamiento de culturas en su proceso de interacciéon. El
aprendizaje debe ser interdisciplinario con enfoque integral
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y panoramico. No hay grupos diferenciados pues se recono-
ce la diversidad como base comun de lo humano como rela-
cionar colectivo. Realmente en todas las aulas hay contacto
e intercambio entre las personas debido al hecho inevitable
de la diversidad del humano (de género, clase social, origen
familiar, religion, creencias, tipos de familia, etnia, etc.) De ahi
la importancia de generar el aprendizaje de manera colectiva
y no individualizada. ;No es cierto que nos dicen en la escuela
desde temprana edad, que uno debe mostrarse el mejor posi-
ble a la sociedad y al mundo que nos rodea, con los utensilios
que nos proporciona el sistema o con los que uno tiene, pero
mostrar que se puede ser el mejor de entre los miembros de
un mismo grupo? Poco se nos promueve a pensar en colectivo,
para resolver los problemas comunes. Asi, poco aprendemos
a trabajar en colectivo desde temprana edad, y difundimos a
ultranza la ficciéon de una autonomia individual frente a los
grupos de pertenencia (etnia, religiéon, familia, barrio...), ge-
nerando particularmente desde temprana edad, procesos am-
bivalentes de identidad cuando, por ejemplo, no se forma par-
te de ese grupo exitoso hegemonico. Sin duda, en las aulas de
los grupos llamados institucionalmente “indigenas” poco son
aquellos que se revalorizan por su identidad étnica diferencia-
da de la mestiza y la dominante, y mas bien se han generado
por siglos formas de respuesta que obedecen a estas auto-de-
valuaciones identitarias simbolicas.

Este no solo tiene efectos en lo econémico y politico, sino
de igual modo en los procesos identitarios de larga data. De
ahi que la educacion intercultural debe comenzar por frag-
mentar los procesos identitarios auto-devaluadores de las
personas involucradas y auto-prepotentes del que se dice ser
hegemonico. De qué sirve, por ejemplo, si se hacen libros de
texto indigena bilingties si los contenidos valoricos siguen sien-
do aquellos mas cercanos a una cultura moderna urbana y
mestiza. De qué sirve promover las lenguas indoamericanas si
fuera del aula o de la familia son inservibles, mas atun para la
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integracion en los procesos productivos del pais. Obviamente
pocos seran los nifios que encuentren légico y util aprender la
lengua de sus abuelos. Es en este sentido que se necesita ligar
pedagogia y educacion (aunque etimologicamente signifiquen
lo mismo), es decir, vincular ideales con practicas, de manera
que se conecte lo practico de los profesores y su experiencia
vivida con los tedricos de la diversidad (interculturalidad). De
hecho como lo dicen los mismo maestros:

Nuestra formacién como maestros y escasa reflexion sobre
nuestro trabajo, no permitia reconocer los elementos de la
cultura propia de los nifios, tales como los estilos de interac-
cion, es decir, las formas de relacionarse con sus semejantes; el
proceso de socializacién como la incorporacion a los procesos
sociales y productivos de la comunidad; las formas de vida que
pudieran tener continuidad con los elementos de la cultura de

la escuela representa para buscar las formas didacticas de su

ensefianza'’.

El objetivo, por tanto es el aprender a vivir juntos, en el
Aqui y el Ahora. Como bien lo indican algunas experiencias
diferentes a las de este libro:

...el profesor debe ser un mediador que trabaje para la creacién
y fortalecimiento de vinculos entre los alumnos y los conteni-

dos, entre ellos y la escuela, entre la familia y la comunidad y
sociedad nacional®.

Es ahi en donde se habla de un aprendizaje constante de la
negociaciéon en su sentido extenso pues refiere a las diferencias
y no a las similitudes. Ciertamente la educacion intercultural
es un asunto de la practica todos los dias de los actores concer-
nidos, promoviendo la empatia entre el sistema de educacion
republicano, la poblacion, y los involucrados.

Los avatares de lo intercultural: punto de encuentro
Muchas veces se piensa que la diversidad y la diferencia en la
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educacion es un asunto sin solucion y que particularmente el
problema son los actores y no el sistema implicados. De ahi el
aspecto sagrado de las creencias que invocamos como espacio
de analisis. Lo mismo se piensa con respecto a lo que llaman
educacion indigena como si fuese un problema sin solucion
y que solo hay que gestionar. Esto no es cuestion sélo de las
autoridades educativas sino de los mismos maestros que labo-
ran en todos los sistemas educativos. El ejemplo estatalmente
llamado indigena no es mas que una polaridad de lo que suce-
de en todo México. Se pretende imponer formas de accion y
vision aparentemente mejores o Unicas de todas las demas, de
manera que lo que aprendemos en la escuela sea el no com-
partir el conocimiento, a pensar primero en si mismo antes
que en su comunidad, que no es forzosamente el barrio donde
uno vive sino la sociedad en la que uno se desenvuelve. Apren-
de uno a tratar de justificar sus acciones con la superioridad de
la creencia frente a otra, donde entre mas ilustrado se sea mas
se alcanza la legitimidad de hablar, de nominar y dominar.
De ahi que se plantee que las politicas educativas antes que
nada tendrian que fomentar no sélo conocimientos basados
en todos los saberes posibles, diversos y multiples, sino generar
el espacio para que se sepa como responder frente a la diver-
sidad, que en si es una asimetria. Se trata de aprender a ver
coémo cada creencia se puede enriquecer de las demas, aun-
que sean interpretaciones en conflicto. El problema también
es fuente de conocimiento. Las practicas educativas en la lla-
mada escuela indigena no son las tinicas que contintian siendo
tradicionales y con perfiles anticriticos, individuacionistas sino
también las escuelas urbanas y con poblacion no-indigena,
pues la diversidad no se reduce a lo indigena. Se ha renuncia-
do a hacer cualquier cosa por cambiar, por modificar el estado
de cosas y promover una educaciéon colectiva.

En suma, tenemos como factores de analisis en las politi-
cas educativas diriginas a lo que histéricamente lo Instituido
llama poblaciones indigenas, una implementacion caotica de
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las estrategias educativas generales, es decir, un choque de las
distintas percepciones culturales presentadas por diferentes
actores en la problematica de la educacion. De ahi la necesi-
dad de establecer el dialogo constante entre todos los actores
de la educacion involucrados en el conflicto.

Todos estos avatares que lo intercultural presenta son los
ejemplos, casos, reflexiones colectivas que en este libro se han
llevado a cabo como punto de encuentro con el objetivo de
pensar de otra manera la complejidad que se define por la di-
versidad y su intercambio constante y diario: es la esencia del
ser humano, el torno, la sociedad y los tres al mismo tiempo.
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NOTAS

1. Véase Blancarte Roberto; Caro Nelly & Gutiérrez Martinez Daniel (Coords.), Laici-
dad: estudoos introductorios, El Colegio Mexiquense a.c., México, 2012.

2. Maffesoli, Michel, El Conocimiento ordinario, 1997, Fondo de Cultura Econémica,
México.

3. Esto significa que se puede respetar y reconocer la diferencia pero ello no forzosa-
mente conlleva a la convivencia pacifica, en algin momento se puede romper el hilo de
tolerancia, o bien ese respeto por el otro diferente (Supra). Cf. Taylor Charles, Sources of
the Self, Harvard University Press, 1989.

4. Véase Gutiérrez Martinez, Daniel (Coord.), Multiculturalismo: Desafio y perspectivas,

El Colegio de México, UNAM, Siglo XXI editores, México, 2013.

5. Cf. Gutiérrez-Martinez Daniel & Clausen Helene (Coords.), Revisitar la etnicidad:
miradas cruzadas de la diversidad, El Colegio Mexiquense a.c., El Colegio de Sonora,
Siglo XXI editores, México, 2008.

6. El término se acuné en 1985 en el Foro Nacional sobre la Diversidad Biologica de
Estados Unidos con Edward O. Wilson, entomoélogo de la Universidad de Harvard, que
intitul6 asi su publicacién de resultados bajo el mismo titulo. Cf. Wieviorka Michel, La
Diversité, Robert Laffont, Paris, 2006

7. Al respecto en México empiezan a existir algunas iniciativas como la del Centro de
Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, UNAM — Michoacan
coordinado por Arturo Argueta, que sin duda han comprendido la urgencia de trabajar
las dimensiones epistemologicas de la diversidad para una mas 6ptima elaboracién en la
dimension politica.

8. A este respecto, por ejemplo el sociologo estadounidense Robert Putnam buscando
analizar la percepcion de los ciudadnos en EUA sobre el tema de la diversidad cultural y
étnica, y su impacto con afiliaciones politicas llevo a cabo una encuesta de mas de 30,000
personas reflexionando, mas alla de las clasicas investigaciones sobre el choque entre valo-
res y pasiones politicas, la diversidad étnica creciente en el pais, en donde dio cuenta que
esta diversidad, en el corto plazo, termina por reducir la solidaridad entre las personas,
asi como a limitar la confianza de los individuos entre ellos incluyendo en el interior de
los grupos mismos, y a generar una menor inversion en proyectos comunitarios, y dismi-
nuir las obras caritativas. En este estudio la diversidad étnica, lejos de ser una riqueza y
contrario a los presupuestos establecidos previamente, seria un factor de desagregacion
social, al menos en el corto tiempo, aunque pareceria que en largo plazo los resultados
podrian invertirse. Cf. Putman, Robert, “E. Pluribus unum. Diversity and Community in
the Twenty-First Century. The 2006 Johan Skytte Prize Lecture”, Scandinavian Political
Studies, Vol. 30, no 2, 2007, p. 137-174. Con respecto al tema del paradigma significaria
dar cuenta de que manera desde la diversidad humana se pensarian las relaciones huma-
nas y las sociedades en su conjunto y a través de los tiempos en las diferentes disciplinas
convergiendo en un punto comun epistemico de esta nocion.

9. Véase Blancarte Roberto; Caro Nelly & Gutiérrez Martinez Daniel (Coords.), Laici-
dad: estudios introductorios, El Colegio Mexiquense a.c., México, 2012.
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10. Meyer, Jean, La cristiada (1973), Vol. 2, El Conflicto entre la iglesia y el estado 1926-
1929, Siglo XXI editores, México.

11. Casats Arz Maria Elena, El lenguaje de los ismos: Algunos conceptos de la moder-
nidad en América Latina, FoG editores, Guatemala, 2010.

12. Tenemos varios ejemplos al respecto que confirman lo aqui esbozado, como son los
casos del hospital de las culturas en San Cristobal de Las Casas en Chiapas, o bien las
Universidades interculturales en todo el pais, sin mencionar las célebres politicas alrede-
dor de la diversidad sexual como los denominados LGTBIII, que tienden mas a limitarse
en el reconocimiento de la existencia de estas disimilitudes, diferencias o diversidades,
pero menos en la busqueda de la transmicién, conjuncién, intercambio de saberes de
todas la poblacién involucrada.

13. En lo inmediato después de la segunda Guerra el Foreign Service Institute da forma-
ci6n a los diplomatas estadounidenses, particularmente, en el conocimiento de las lenguas
y culturas extranjeras. El caracter diplomatco de la formacién daba condiciones ideales
de laboratorio para centrarse en fenémenos interculturales, que tenian que ver con el
ejercicio de co-laboraciones colectivas para resolucion de problemas de interés comun (en
este caso de desarrollo econdémico). En Pittsburg la extension de este tipo de formacién
condujo a la creaciéon de los “Talleres de comunicacién intercultural” para permitir una
major adaptacion de los estudiantes extranjeros a las Universidades. Todo ello se centrd
en la obtencién y acumulacién de datos practicos de la vida cotidiana, asociandolos con
el trabajo colectivo e intercambos establecidos en contextos de marcada diferenciacién
cultural. Con ello se establecieron una serie de programas en favor de la toma en cuenta
de las subjetividades y mejoramiento de las comunicaciones interpersonales en dichos
contextos, asi como estudios de punta sobre semantica general intercultural, y de comuni-
cacién no directivista, y de analisis transaccionales y de programacién neuro-lingtistica.
Lo anterior tenia como objetivo la busqueda de sus aplicaciones (dimension politica) en
los dominios del comercio, lo empresarial, la comunicacién mediatica, entre tantos otros.
Cf. Demorgon Jacques, Critique de I'Interculturel. I’Horizon de la sociologie, Anthropo-
logie, Economica-Anthropos, Paris, 2005. Leeds-Hurwitz W., “Tendance actuelles de la
recherché en communication interculturelle aux Etas-Unis”, Sfez L., Dictionnaire criti-
que de la communication, Tom 1, Paris, PUE, 1993; , Foreign Service Institute,
in Sfez L., Op. cit., tome 2.

14. El caso de las Universidades Interculturales en México es emblematico al respecto,
pues si bien las intenciones de ciertos “academicos” al inicio fueron de otorgar espa-
cios educativos mas incluyentes mediando entre poblaciones llamadas indigenas y politi-
cos-funcionarios de Estado; la concepcion educativa desde el programa de desarrollo has-
ta la pedagogia, pasando por la didactica y libros de texto distan mucho de considerar e
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LA INTERCULTURALIDAD COMO PROCESO
O COMO PROYECTO:
UN ABORDAJE DESDE LOS PROCESOS EDUCATIVOS

SONIA COMBONI SALINAS
JOSE MANUEL JUAREZ NUNEZ

Introducciéon

En la actualidad hablar de interculturalidad pareciera que
hablamos de algo existente, de una politica que se desarrolla
de manera homogénea y sobretodo que es una realidad que
acerca a los individuos a un mundo sonado. El tema de la
interculturalidad es un asunto mayor de la sociedad mexicana
y, particularmente, de la educacion. La sociedad civil, en ge-
neral, y la educacion, en particular, no han sabido hasta ahora
reconciliarse con la diversidad (cultural, lingtiistica, biologica,
geografica, etc.) que enriquece al pais. La diversidad ha sido
entendida como una seria desventaja para construir la homo-
geneidad que requiere el estado-nacién tradicional. Por eso,
los esfuerzos, cuando se han hecho, han sido orientados a un
tipo de inclusiéon que suponia la neutralizaciéon de la diversi-
dad de lo incluido.

Es preciso anotar desde el principio que el asunto de la di-
versidad tiene que ver no solo con el subsistema de produccion
y difusién de conocimientos y de construcciéon de competen-
cias para el trabajo, es decir con el subsistema escolar, sino,
en general, con la vida cotidiana, todo el sistema social y con
las esferas de la cultura. El principio de la unidad, que anima
los afanes homogeneizadores, impera tanto en las esferas cul-
turales de la objetividad (ciencia, filosofia), la legitimidad (de-
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recho, ética) y la representacion simbolica (arte, lengua) como
en los subsistemas sociales de produccion de bienes y servicios
(industrialismo), intercambio (mercado), seguridad y vigilan-
cia (subsistema judicial, militar y policial), gestion macroso-
cial (democracia representativa), informacién y comunicaciéon
(medios de comunicacion visual, escrita y cibernética), de po-
blamiento (tejido urbano), etc. Nada de esto queda, natural-
mente, sin consecuencias en la vida cotidiana: el mundo de las
vinculaciones sociales, la intimidad y hasta la identidad se ven
igualmente afectados por el principio de la unidad.

Estamos, pues, ante un problema de enorme envergadura
y trascendencia que exige un abordaje holistico, ademas de
sectorial, porque tiene que ver no solo con el funcionamiento
del modelo societal sino con el disefio mismo de dicho modelo.
Es decir, lo que esta aqui en juego no son solo las patologias
(exclusion, inclusion neutralizante, etc.) producidas en el ca-
mino de construccion de una sociedad declarativamente in-
clusiva sino el disenno mismo de sociedad que nos viene desde
el pasado remoto.

En este contexto y frente a los graves problemas de convi-
vencia y de complejizacion de las sociedades por la compo-
sicion cada vez mas heterogénea de ésta como resultado de
la gran movilidad tanto fisica como intelectual y de contacto
informacional, asi como de su pasado histérico, la intercultu-
ralidad, en la actualidad es un concepto que surge con gran
fuerza gracias a los sentidos y definiciones que politicamente
se le han dado y que parecieran darle una solucion politica a
los problemas, que por lo menos, en el ambito mexicano se
caracterizan por la violencia, la incomprension, la pobreza y
la exclusion que se viven en la cotidianeidad.

Es evidente que la diversidad no es un problema del pre-
sente, sino que se construyo a lo largo de la historia de las
sociedades, es decir, es un problema mas bien civilizatorio y
muy generalizado y que, con el paso del tiempo, se ha ido
complejizando mas.
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En este contexto, la interculturalidad es mencionada conti-
nuamente como una panacea para los problemas educativos y
sociales de los indomexicanos. Pero ¢qué es esta intercultura-
lidad tan omnipresente y tan prometedora? ;Es una filosofia,
una politica, una accién, una coyuntura social, un concepto,
una postura, o so6lo un discurso carente de realidad?

La interculturalidad como concepto

El concepto de interculturalidad remite esencialmente a un
didlogo fecundo y mutuamente enriquecedor entre culturas
diversas, el cual se establece en condiciones de simetria, entre
iguales, atravesado por conflictos y relaciones de poder. Para
comprender mejor el concepto, podemos partir de tres ele-
mentos que constituyen el piso del cual partimos: el respeto
mutuo, el reconocimiento reciproco de la capacidad de crea-
ci6n cultural, social y politica y la existencia de condiciones de
igualdad para el desarrollo de cada cultura.

Es preciso aclarar que no se trata de cualquier dialogo,
la interculturalidad debe ser pensada como un dialogo entre
iguales, en situacion de equidad, y mas alla de este piso, éste
debe darse en situaciones de equivalencia y simetria, en un
espacio donde desde lo que somos y en consciencia de ello,
entramos en comunicacion con el otro, la otredad vista y en-
tendida desde la comprensién de mi propio mundo de vida, es
un encuentro no sin conflictos, desacuerdos y desencuentros.

Desde este supuesto y en una perspectiva critica, se plantea
la interculturalidad como el dialogo horizontal entre culturas.
No se trata de la imposiciéon de ciertas concepciones y prac-
ticas enmascaradas en la naturalizaciéon de una forma de ver,
estar y saberse en el mundo. La interculturalidad se debe dar
en una relacion equivalente y horizontal, empezando por re-
conocer la condicion cultural de igualdad de oportunidades
frente a los otros, buscando la comprension y el respeto de las
diferencias en un proceso de mutuas construcciones en un es-
pacio diferencial reorganizado y caracterizado por tensiones,
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conflictos y acuerdos dialdgicos en el tiempo y en el espacio.

Este didlogo, asi pensado no podria llevarse a cabo en una
sociedad construida en situacion de desigualdad e inequidad,
y por lo tanto asimétrica; pero, asi mismo, es preciso hacer no-
tar que la interculturalidad va mas alla de las relaciones entre
culturas. Supone el reconocimiento del otro y la afirmacion
de si mismo; y un pueblo para ser, debe apelar a los elementos
cohesionadores que vienen de la historia comun, de las rela-
ciones con el entorno, la cosmovision, los valores, el idioma,
entre otros, los cuales deben ser revalorados y desarrollados
para romper con la opresion, con los problemas derivados de
la explotacién, de la exclusion, la marginacién econémica y
social entre otras. La ruptura de estas condiciones desventa-
josas da lugar a un nuevo enfoque de la “gobernabilidad”, la
democracia y la participacion social.

Por otro lado, es necesario puntualizar que la intercultu-
ralidad no es solamente la relacién entre culturas, sino la re-
lacion entre culturas en conflicto y que concurren en una y
unica y solida estructura de poder configurada desde la razon
colonial.

Desde un plano mucho mas individual la importancia re-
ferencial del concepto de Interculturalidad construido a partir
de la experiencia propia puede definirse como: “la construc-
cion de nuevas identidades a través de la confrontacion cultu-
ral, un proceso de convivencia humana, basado en el respeto y
en la valoracion del bagaje ético-social de varias culturas”. La
interculturalidad se manifiesta historicamente en el encuentro
de dos o mas individuos concretos pertenecientes a diversos
mundos culturales, a distintos mundos de vida. Es en este en-
cuentro dialogico en donde se manifiestan las contradicciones,
las tensiones, el conflicto; pero es también la ocasion del dia-
logo, de la presentacién del “yo” y del “otro” en un plano que
puede ser de conflicto o de concordancia, de aceptacion plena
del otro y de su expresion cultural, conservando la identidad
propia de cada sujeto en presencia. La interculturalidad impli-
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ca, entonces, el reconocimiento y la valoraciéon del otro y del
si mismo en una actitud dialogica, abierta y de respeto mutuo,
en un proceso de construccion de una realidad socio-cultural
innovadora y al mismo tiempo, permanente. La permanencia
esta dada por las identidades de los sujetos en relacion social
y la innovacion por la transformacion de las relaciones de po-
der, en relaciones de equidad y simetria entre ambas culturas
vehiculadas por los sujetos en interaccion dialogica.

La interculturalidad en proceso

En América Latina, la diversidad cultural ha sido debatida
desde la segunda mitad del siglo XX, tomando fuerza a partir
de la década de los 90’s, cuando se reconoci6 y asumio esta
pluralidad étnica como una realidad en la mayoria de los pai-
ses de la region, la fuerza con la que impregnoé la discusion
en los diversos espacios sociales, le concedi6 cierta influencia
en las politicas publicas de los diversos paises, pero lo esencial
fue cuando adquiri6 un caracter politico a partir de las luchas
reivindicativas de los pueblos indigenas.

Esta diversidad ha sido abordada desde el enfoque mul-
ticulturalista, como respuesta a las politicas educativas de
dignidad igualitaria, que buscaron el asimilacionismo unifor-
mizador de las culturas subalternas. Asi, el multiculturalismo
represent6 un intento por resolver los problemas derivados de
estas politicas de dignidad igualitaria, teniendo a la tolerancia
como su principio rector. Pero como lo senala, Lopez este mo-
delo de multiculturalismo planteado para los inmigrantes des-
de los paises del “Norte”, resulta inoperante cuando se trata
de la poblacion indigena de los paises del “Sur”, que ha estado
slempre presente en estos territorios, como parte constituti-
va de sus paisajes originarios y que, por otro lado, han sido
histéricamente oprimidos. Desde ésta realidad podemos decir
que, para reconstruir las posibilidades de un didlogo intercul-
tural, mas alla de la tolerancia y el respeto mutuo, se requiere
de la apertura de la poblaciéon considerada dominante y de
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la participacion activa de esta poblacion silenciada e invisibi-
lizada, para transformar desde su esencia a estas sociedades
profundamente inequitativas y excluyentes, cuestionando y
superando las relaciones de poder y dominacion existentes en
las relaciones sociales.

Es a partir de esta perspectiva que el concepto de intercul-
turalidad emerge de las demandas de reconocimiento de los
movimientos indigenas, especialmente en Sudamérica. Gra-
cias a estos movimientos se ha puesto en evidencia la nece-
sidad de reconocer las diferencias en base a las identidades,
que se fundamenta en el didlogo y hace énfasis en la conviven-
cia. Es asi que, desde los pueblos indigenas se ha construido
el concepto de interculturalidad, logrando empujar cambios
institucionales a nivel nacional e internacional, y a través de
algunos organismos que han tomado este concepto dentro de
sus discursos.

A partir de esta realidad el concepto vuelve al debate, pues
los sistemas de poder y las necesidades de crecimiento y desa-
rrollo de la sociedad neoliberal han ligado la idea de intercul-
turalidad a los disefios globales de poder, capital y mercado, a
tal grado que es un término cada vez mas usado dentro de los
discursos, politicas y estrategias de corte multicultural — neoli-
beral, a lo cual se define como interculturalidad funcional. Asi,
las instituciones gubernamentales de distintos paises, hasta los
organismos multilaterales (como el Banco Mundial, el BID, el
PNUD, la UNESCO, entre otros), usan el término intercultu-
ral para disefiar politicas de “desarrollo” para los indigenas.
Como lo senala Catherine Walsh, mas alla del reconocimiento
a la diversidad, la interculturalidad funcional resulta en una
estrategia que pretende incluir a los excluidos a una sociedad
globalizada que no se rige por la gente, sino por los intereses
del mercado. Estas posturas asumen al dialogo intercultural
como una utopia, sin cuestionar las relaciones de poder y do-
minio que hay entre los pueblos y las culturas que se expresan
en la asimetria, parte de una retérica que institucionaliza las
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diferencias permitidas, las “diferencias culturales oficiales” re-
lacionadas con una diferencia colonial no-superada, tomando
al ‘otro’ en su version folclorica, neutralizada; resulta de una
relacion de fuerzas en donde el Estado domina la lucha por
la clasificacion. Esta nocién de la interculturalidad se reduce
a una actitud, de abrirse y aceptar al otro, sin tener en cuenta
las relaciones de poder que condicionan las relaciones entre
culturas. Y es justamente ahi donde radica el punto de partida
y vuelta al debate de la interculturalidad, teniendo su punto
de ruptura entre cuestionar o no las relaciones de poder, entre
buscar mantenerlas intactas o en luchar por su transformacién
hacia una relaciéon mas equitativa.

Profundizando en la discusion, en este contexto, podemos
ubicar como la hegemonia ideol6gica dominante, asume las
forma de la universalidad (los derechos humanos universales
son de hecho los derechos del hombre blanco propietario), y
para que funcione esa ideologia debe incorporar una serie de
rasgos en los cuales la poblacién explotada pueda reconocer
sus auténticos anhelos.

Segtn Zizek, Cada universalidad hegeménica tiene que in-
corporar por lo menos dos contenidos: el popular auténtico y
la distorsion. En el ejemplo que nos relata Zizek, nos muestra
como “el cristianismo (que) incorpora motivos y aspiraciones
fundamentales de los oprimidos (la verdad esta del lado de los
que sufren y son humillados, el poder corrompe, etc.) y rear-
ticulandolos de tal forma que se volvieron compatibles con la
relaciones existentes de dominacion y explotacion”.

La trampa esta en que la ideologia “no es sino el modo
de aparicion, la distorsion o el desplazamiento formal, de la
no-ideologia”; como ejemplo esta la presencia de la crisis fi-
nanciera que constituye un estado de cosas permanente que
legitima los pedidos de recorte del gasto social, de la asistencia
médica, del apoyo a la investigacion cientifica y cultural.

En pocas palabras, se trata del desmantelamiento del es-
tado de bienestar; a través de un conjunto de relaciones de
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poder que ocultan decisiones politicas, de condiciones insti-
tucionales que necesitan del mercado o el capitalismo para
prosperar. Pero lo paradoéjico es que estas decisiones se toman
en funcion de las necesidades de la clase dominante que las
hace ver como necesarias gracias a condicionantes externas,
como el de la crisis.

En este sentido, el equilibrio estd permanentemente ame-
nazado por los dos lados, tanto del lado de la formas “organi-
cas” previas de identificacion particular, que no desaparecen
simplemente, sino que contintian su vida subterranea fuera
de la esfera publica universal; como del lado de la logica in-
manente del capital, cuya naturaleza “transnacional” es en si
misma indiferente a las fronteras del Estado-Nacion.

La forma ideal de la ideologia de este capitalismo global
es la del multiculturalismo, esa actitud que -desde una suerte
de posicion global vacia- trata a cada cultura local como el
colonizador, trata al pueblo colonizado como “nativos”; cuya
mayoria debe ser estudiada y “respetada” cuidadosamente. El
multiculturalismo, en una forma de racismo negada, inverti-
da, autorreferencial, un racismo con distancia.

Territorio, identidad, lengua y cultura

Para lograr la cabal comprension del concepto de intercultu-
ralidad como proceso en contextos heterogéneos y desiguales
donde las relaciones sociales estan atravesadas por relaciones
de poder y de dominaciéon es preciso referirse a espacios de
analisis como son, entre otros, el territorio, la cultura, la iden-
tidad y la lengua, es por ello que haremos una breve incursion
en estos conceptos para comprender mejor la complejidad
que implica la construccién de procesos auténticos de cons-
truccion de situaciones dialogicas.

Durante el proceso reflexivo fue posible desplazarse hacia
otros conceptos utiles para el analisis. El territorio es uno de
ellos, permite entender la vinculacién entre: dimensiéon espa-
cial y produccion de identidades en lo local. Por ello, sin trazar
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un panorama exhaustivo sobre el tema, exponemos algunas
perspectivas interpretativas: En un primer momento cobra
importancia su significado socio-cultural expresado en la rela-
cion entre el hombre y la tierra; en un segundo momento, es
un arraigo, que se inscribe en la permanencia y asimismo con
la identidad. Una identidad que no se presenta de manera es-
tatica, mas bien mantiene una especificidad espacio—temporal
condicionada por las practicas sociales, de manera que se va
construyendo y moldeando en el devenir historico.

El territorio es mucho mas que el espacio geografico, que
un paisaje rural o urbano, con caracteristicas especificas en
su biota, en éste se construyen formas culturales, visiones del
mundo, y explicaciones del mismo y del lugar que se ocupa en
éste, se crea un mundo de vida compartido entre aquellos que
participan de ¢l. En donde el “yo” comprende al “otro” en
funciéon de la cercania a mi mundo de vida. Desde esta pers-
pectiva, las formas de vida ligadas a construcciones culturales
se establecen como espacios de didlogo y de comprension, di-
ferenciandose a la vez del otro distinto.

Segtin Raffestin, el territorio es el espacio apropiado y va-
lorizado -simbdlica e instrumentalmente- por los grupos hu-
manos. Considerando esta concepcion es valido desprender
algunas especificidades del territorio. Se puede individualizar
y delimitar a nivel espacial, tiene fronteras, es producto de la
accion del hombre; de esta manera también se rige como me-
dida de control, por acciones de ordenamiento y por proyectos
de acciones temporales.

Retomando a Gilberto Giménez, el territorio “es una rea-
lidad preexistente a la acciéon del hombre en la dimensién
fisico-ambiental”. Se puede conceptualizar a pesar de sus
fronteras, pero el territorio es tal, “s6lo cuando se manifiestan
formas de apropiacion y de poder que implican la conceptua-
lizacion de sus fronteras por parte de los grupos humanos”.

Es en el territorio que se delimitan las fronteras culturales
entre las distintas matrices originarias con quienes conviven
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los diversos pueblos o grupos socio-culturales y con quienes
han establecidos didlogos interculturales. Este acercamiento al
territorio plantea una coexistencia de dimensiones objetivas
y otras subjetivas, que se vinculan con el significado que los
actores les confieren, entre las cuales no hay jerarquia prees-
tablecida ni relacion causa-efecto. De tal manera, que algunos
territorios se caracterizan por su dimension fisica, mientras
que otros pueden persistir solo a nivel simbolico, interiorizado.

Al evidenciar la interaccion de dimensiones instrumentales
y simbolico-expresivas, Claude Raffestin sugiere analizar los
procesos territoriales en dos niveles distintos, pero en continua
interaccion: el de la accion de las sociedades sobre los soportes
materiales de su existencia y el de los sistemas de representa-
cion. En esta concepcion, el papel que desempenan los actores
en relacion con sus posibilidades y sus intenciones, suele preci-
sar qué capacidad existe para producir un proyecto y también
la organizacién en la produccion territorial.

Si el territorio es el resultado de la interaccion de maltiples
componentes ambientales, sociales, culturales, econémicos, e
institucionales entre las culturas en presencia, entonces, una
mirada desde la variable temporal, evidencia su vinculacion
con los procesos identitarios, por ser Unica dicha interacciéon
en cada contexto. Por tanto, los procesos de construccion
identitaria estan vinculados tanto con los componentes sim-
bolicos del territorio como con los fisicos. El territorio es a la
vez producto y productor de procesos y proyectos, por lo cual
la distincion entre los componentes es una estrategia que se
utiliza para comprender el fen6meno.

Como Gilberto Giménez sefiala, el territorio constituye un
“espacio de inscripcion” de la cultura y desde este enfoque
introduce el concepto de geo-simbolo: “un lugar, un itinerario,
una extension o un accidente geografico que alimenta y con-
forta su identidad”. Por eso la pertenencia territorial seria, por
tanto, uno de los multiples elementos a partir de los cuales se
construye la identidad territorial.
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Desde la identidad territorial, se estructuran procesos en
el cual la dimension territorial queda integrada de manera
sustancial al simbolismo compartido por la comunidad. Lo
cual permite identificar homogeneidades relativas en: valores
y costumbres locales, los vinculos familiares u otros, la integra-
cion y solidaridad hacia la colectividad, asi también, el arraigo
y el apego.

El arraigo se caracteriza por la duracion de la experiencia
de estar y al expresarse echando raices en un espacio apropia-
do, generando pertenencia. El apego, que expresa una dimen-
si6n mas afectiva, se asimila a la vinculacion, a la interaccion,
asi como al reconocimiento de mitos, discursos, valores comu-
nes y es por tanto una forma de reproduccién de la identidad.
En la realidad, como en el territorio “se articula y combina
en un mismo individuo con una multiplicidad de pertenen-
cia de caracter no territorial, como las que se relacionan con
la identidad religiosa, politica, ocupacional, generacional”, el
apego territorial asume un valor simbolico expresivo y una
carga emocional directamente y por si mismo, sin pasar por
la mediaciéon de la pertenencia a una comunidad local”. En
tanto, la region “suele reservarse para designar unidades terri-
toriales que constituyen subconjuntos dentro del ambito de un
Estado-nacion. Se trata de una subdivision intranacional que
corresponde a una escala intermedia entre la del Estado y la
de las microsociedades municipales llamadas “matrias”.

La matria evoca “ese pequeiio mundo que nos nutre, nos
envuelve y nos cuida de los exabruptos patrioticos del orbe
minusculo que en alguna forma recuerda el seno de la madre
cuyo amparo, se prolonga después del nacimiento”. Cada una
de estas “minisociedades se puede abarcar de una sola mirada
y recorrer a pie, de punta a punta, en un solo dia; los nichos
ecolégicos de una matria, pueden ser un valle estrecho, una
meseta compartida, parte de una llanura, parte de un litoral
maritimo. Se trata de sociedades de inter-conocimiento, con
débil estratificacion social”. Es en estas minisociedades donde
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se construyen los mundos de vida y el sentido de lo propio
frente o versus lo ajeno, lo otro, el de fuera. Siendo ésta la im-
portancia referencial del concepto de Interculturalidad donde
se construye la experiencia propia desde la relacion con el otro
y es vista como: “la construccion de nuevas identidades a tra-
vés de la confrontaciéon cultural, un proceso de convivencia
humana, basado en el respeto y en la valoracion del bagaje
ético-social de varias culturas”.

Por tanto, el concepto de lo intercultural es trascendental
para comprender como desde el territorio se va construyendo
una cultura, una forma de vision del mundo, un mundo de
vida, compartido, en donde el “yo” comprende al “otro” en
funcion de la cercania a mi mundo de vida, desde esta pers-
pectiva, las formas de vida ligadas a construcciones culturales
establecen espacios de didlogo y de comprension, diferencian-
dose a la vez del otro distinto.

En la diversidad de los territorios y de los procesos sociales
que en ellos se llevan a cabo, se organizan culturas diferencia-
das y visiones del mundo diferentes que chocan y generan en
su contacto conflictos producidos por las necesidades de sub-
sistencia y de predominio de una sobre las otras dando como
resultado la invisibilidad del dominado y del diferente y, tal
vez, peligroso para la construccion del proyecto societal do-
minante: es pues, una mirada construida desde el dominante
y hegemonico. A partir de esta invisibilidad, incomprension
y exclusion, se establece la relaciéon o supuesto dialogo entre
desiguales, dirigido y estructurado en un proceso dialéctico
de imposicién / aceptacion por los dominados (colonialidad)
como el tnico didlogo benéfico y posible.

En esta nueva vision que incorpora el territorio como es-
pacio de construccion de sentido, lo intercultural debe con-
vertirse en una posibilidad mas de cambio, de reorganizacién
de lo social en todos sus ambitos, es decir, que lo intercultural
debe convertirse en ‘“una innovacion, una lectura diferente del
mundo. Construirse como un conjunto de procesos relaciona-
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les, grupales e institucionales generados por las interacciones
de las diversas culturas en presencia y en la perspectiva del
respeto de la identidad cultural”.

En este contexto y para seguir en nuestro proceso de com-
prension del concepto de interculturalidad, Enrique Hamel,
realiza la siguiente pregunta: ;Qué es lo propio?: la polisemia
de los llamados pronombres posesivos ya indica una prime-
ra vertiente o lectura de la complejidad de los términos, mi
coche, mi mujer, mi familia, mi pueblo, mis ideas. Por tanto,
iqué es lo ajeno?, se pregunta Hamel: -lo que es propiedad de
otro, lo que no conozco, lo que no entiendo, lo que obedece a
leyes y logicas diferentes-. Es decir que los pueblos en funcion
de esta relacion entre lo mio, lo conocido y lo otro lo descono-
cido han establecido relaciones, conflictivas y de predominio
de una sobre la otra. Pero este tipo de relaciones no se carac-
teriza simplemente por una relacién de sentidos y contenidos
que le damos a nuestra existencia, sino que una de las culturas
tiende a incorporar sus sentidos en la otra y hacerlo ver como
una verdad universal, lo que implica que minoriza e invisibi-
liza las formas de ver y el mundo de vida del considerado el
“otro”, el diferente.

Christoph Wulf, dice, pensando en los procesos educativos
que “no puede concebirse identidad sin alteridad, por tanto
la formacién intercultural entrafia una correspondencia rela-
cional entre un yo fractalizado, irreductible en sus distintas
expresiones, y un otro multiforme”.

Por lo que, en la educacion, podemos decir que los procesos
de formacioén intercultural se rigen por una doble historicidad:
por un lado, el momento determinado en cada caso por las
condiciones especificas en que tienen lugar dichos procesos;
y, por el otro, el caracter historico de los contenidos y temas
que son objetos del aprendizaje intercultural. Es decir, la uni-
cidad del individuo: a consecuencia de los diferentes espacios,
constelaciones e historias vitales, existe en cada individuo una
relacion tnica de alteridad e identidad que se construye en el
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punto de partida especifico de la formacion intercultural.

La interculturalidad “puede presentarse como un paradig-
ma, que proponga cambios en la ética universal de las cul-
turas, pero basicamente como una alternativa critica para
producir una transformacion de las culturas por procesos de
interaccion, donde las fronteras promuevan interaccion”.

La filosofia intercultural, sostiene Fornet Betancourt, pre-
tende impulsar la desobediencia cultural, la situacion de la
cultura en clave de dialéctica de liberacion y opresion, es la
praxis cultural donde liberacion e interculturalidad se pre-
sentan como dos paradigmas complementarios, lo que supo-
ne que la filosofia intercultural tiene por funcién transformar
las culturas desde una opcion ética universalizable, que es la
opcién de los oprimidos en todos los universos culturales. La
lectura de lo intercultural entre los pueblos originarios es en
mucho compartido desde lo que Betancourt, nombra “dialéc-
tica de liberacion”, debido a que en sus territorios el proceso
de desobediencia esta presente en su dia a dia, desde el como
a partir de la oralidad, recupera y preserva su modo de cons-
truir y reconstruir la vida.

Es por ello que la lengua, lo etnolingiiistico constituye un
nucleo fundamental en la construccion de la identidad colec-
tiva y en la delimitacion del otro, en este contexto se entiende
a la lengua como “el proceso a través del cual se vive y se
expresa un estilo étnico determinado, que posee codigos vy sig-
nificados. Es justamente en la lengua donde reside la fuerza de
la cultura cuando tiene que desarrollarse en situaciones de do-
minacién, subordinaciéon y de enfrentamiento con ellas”, por
lo tanto, podemos afirmar que la resistencia y persistencia de
una cultura se fundamenta en el uso, presencia y permanencia
de su lengua.

Por ello podemos afirmar que desplazar una lengua ver-
nacula equivale a desplazar los sistemas mas profundos de
cognicion y de expresiéon de una comunidad. Incluso cuando
los individuos consienten la asimilacién, es enormemente di-
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ficil suprimir su lengua materna. Como se sabe, la lengua se
une estrechamente al concepto de uno mismo: personalidad,
pensamiento, identidad del grupo, creencia religiosa y rituales
culturales, formales e informales.

Por otra parte, si la lengua refleja valores sociales y cultu-
rales, la pérdida de la lengua, ocasiona un cambio de valores
y de universos de comprension del mundo. En principio, el
cambio de lengua no esta afectado por las representaciones
reflexivas sobre la lengua en cuestion, sino por una serie de
sistemas ideol6gico/simbolicos que se asocian con el domi-
nio de productos de la cultura occidental y tecnolégica. Entre
ellos, se consideran el individualismo, la conducta inmediatis-
ta o pragmatica y el materialismo consumista. En tanto que,
las estructuras universales del lenguaje se basan no sélo en
la 16gica del mundo exterior, sino también en la légica de las
operaciones de razonamiento y valoracion.

De manera muy semejante, René Descartes propuso que
el lenguaje humano constituye un mecanismo secundario de
expresion o traduccion de estructuras cognitivas que lo deter-
minan enteramente, ya que los procesos de pensamiento puro
son primarios para dar cuenta de los procesos de semiosis (sig-
nos), pero son autébnomos para describir los procesos semioti-
cos. Dado que los razonamientos sociolingiiisticos son los que
poseen una notable flexibilidad y un amplio rango de adap-
tabilidad y de transformacion, cada colectivo etno-lingtistico
adopta mecanismos simbolicos especificos para transmitir los
significados y elementos mas importantes de la cultura de una
generacion a otra, y también de una comunidad a otras ex-
ternas.

El variado conjunto de razonamientos, categorias y pre-
ferencias, pueden postular que tanto las experiencias socio-
lingiiisticas como la reflexividad de los hablantes de lenguas
originarias deben toda su complejidad cognitiva, afectiva y
valorativa a la comprension e interpretacion de los obstaculos
y conflictos que caracterizan la historia etnolingiiistica y cul-
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tural de las poblaciones indigenas.

Las representaciones de los hablantes convergen en dos de
los mayores objetivos: por un lado las plataformas sociopoli-
ticas y culturales de los movimientos indigenas y organismos
humanitarios que aportaron interpretaciones mas vividas so-
bre los fendmenos multiculturales reales y permitieron enca-
minar los conocimientos y las expectativas de intelectuales,
investigadores y educadores hacia los derechos indigenas vy,
por el otro, la educacion, el uso y la importancia social de las
lenguas indoamericanas y sus variedades, en el sentido de que
los analisis cientificos mas eficientes y responsables podrian
contribuir a resolver los cruciales y conflictivos procesos inter-
culturales contemporaneos.

Por otra parte, las demandas relacionadas con la preserva-
cion de la cultura, la lengua, las costumbres, las tradiciones y
los sistemas normativos propios de los pueblos originarios no
deben ser interpretadas como un signo de conservadurismo
y de resistencia al cambio. La situacion es al revés, lo que se
demanda es que todo el aporte cultural no se siga conside-
rando sélo como asunto de folklore, sino como expresion de
las culturas vivas y ricas en manifestaciones. Es la busqueda
del reconocimiento de la cultura con el mismo estatus que se
otorga a las demas.

En este sentido entonces, miramos a la cultura como un
proceso de significacion. Pierre Bourdieu desarroll6 esta dife-
rencia entre la cultura y la sociedad al mostrar en sus investi-
gaciones que la sociedad se estructura a través de dos tipos de
relaciones: las de fuerza, correspondientes al valor de uso y de
cambio, y, dentro de ellas, entretejidas con esas relaciones de
fuerza, hay relaciones de sentido, que organizan la vida social,
la relaciones de significacion, el mundo de las significaciones,
del sentido, lo que constituye la cultura.

Se puede afirmar entonces, que la cultura abarca el con-
junto de los procesos sociales de significacion o, de un modo
mas complejo, ella comprende el conjunto de procesos socia-

74 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



les de produccion, circulaciéon y consumo de la significacion
en la vida social. En esta perspectiva se ve a “la cultura como
la instancia en la que cada grupo organiza su identidad, para
afirmarla y renovarla en las sociedades”.

En consecuencia, tenemos que cultura e identidad seran
siempre partes de un mismo proceso de construccion del yo,
de lo nuestro, en su relacion con el otro, con la otredad, rela-
cion que sera construida de diferente manera.

Por ello, la cultura no debe entenderse s6lo como un reper-
torio homogéneo, estatico e inmodificable de significados. Por
el contrario, puede tener a la vez “zonas de estabilidad y per-
sistencia” y “zonas de movilidad” y cambio. En este contex-
to, podemos decir que la cultura es la organizacion social del
sentido, interiorizado de modo relativamente estable por los
sujetos en forma de esquemas o de representaciones comparti-
das, y objetivado en “formas simbdlicas, todo ello en contextos
histéricamente especificos y socialmente estructurados, ya que
los hechos sociales se hallan inscritos en un determinado con-
texto espacio-temporal”.

Relaciones interculturales e identidad

Partimos de la idea de que la identidad es la base de la in-
ter-culturalizacion y el didlogo intercultural, ya que en las re-
laciones interculturales no interactian culturas, sino personas
y grupos con identidades diferentes. Segin Tubino el concep-
to de identidad permiti6 desarrollar el concepto de multicul-
turalismo, sin embargo éste no reconoce la complejidad en
la construccién dialégica entre las diversas identidades. Las
identidades son crisoles complejos como la sociedad misma.
Son histéricas y cambiantes, con elementos mas permanentes
que funcionan como pilares y que dan estabilidad, y otros que
cambian y se adaptan de acuerdo a las realidades que se viven.
Asi que todo proceso social tiene un impacto en las identida-
des, tanto en las relaciones de poder que las atraviesan, como
en los procesos que las fortalecen y, por lo tanto, en los proce-
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sos de inter-culturalizacion.

Entendemos que la identidad “se construye como resul-
tante de una estructuracién ideologica de las representaciones
colectivas derivadas de la relacion diddica y contrastiva entre
un “nosotros” y un los “otros”.

El reconocimiento de las identidades es relevante en el
plano politico, pero Gnicamente cuando implica trascender la
mirada simplificada del otro, que se estaciona en el plano de
lo folclorico, para ir encontrando y comprendiendo el pasado.
La historia de los pueblos indios de México y de Latinoamé-
rica, en general estd marcada por 500 afios de represion, ex-
clusion, racismo y discriminacién, en un esfuerzo sistematico
por borrar a la otredad, y por imponer, a través de la violencia,
muerte y destrucciéon, un paradigma en el que los pueblos y
culturas no-occidentales son inferiores. Primero fue el discurso
del Dios blanco y después el del llamado progreso impuesto
desde el occidente.

Y sin embargo, desde ese mismo lugar de discriminacion,
historicamente existen movimientos de resistencia que en los
ultimos aflos han puesto en escena distintas voces que quieren
ser también escuchadas. Es ahi cuando decimos que se esta
construyendo una inter-culturalizacién emancipadora que
no sélo tiene una connotaciéon multiculturalista, sino también
una carga politica de transformacion. En ese sentido retoma-
mos a Paz cuando menciona que: “Ha habido un claro despla-
zamiento en los analisis de la condicion de clase social como
categoria casi exclusiva del conocimiento de las colectividades
hacia categorias de un orden mas culturalista, indagandose
con mas fuerza elementos de identidad y capitales simbolicos
en juego en la constitucion de los actores sociales, en la forma-
cion de la alteridades, en las formas de invencion que se hace
del “otro”.

Este planteamiento sugiere una posicion politica que co-
loca a la identidad y a la interculturalizaciéon en un mismo
campo de accién, es decir; “cuando la identidad étnica se
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manifiesta como etnicidad, como una adscripcion totalizado-
ra que orienta las conductas sociales y politicas”. Esta accion
politica viene de ir construyendo el dialogo entre iguales, no
podemos hablar de procesos de inter-culturalizacion e identi-
dad si no se hace en situaciones de simetria, en las que ambas
partes se reconozcan mutuamente como un “legitimo otro”,
de lo contrario estariamos repitiendo la mirada totalizadora
de occidente. La igualdad y las relaciones simétricas, se cons-
truyen transformando las estructuras de poder, pero también
requieren de la autoafirmacion y la revaloracion de la propia
identidad minorizada, o incluso, en unos casos, negada. Los
procesos de inter-culturalizaciéon implican un trabajo de for-
talecimiento y empoderamiento desde los pueblos indigenas,
un reconocimiento de su cultura y su identidad, una re-nego-
ciacion entre la “autoafirmacion y la asignacion identitaria”.

Bajo el escenario actual, marcado todavia por las desigual-
dades y relaciones asimétricas de poder, estos procesos de in-
ter-culturalizacion e identidad no se dan en un plano simétri-
co. La mirada de los gobiernos (o por lo menos del mexicano)
los traduce en politicas ptiblicas encaminadas a la idea de las
estampas culturales, pueblos romanticos con paisajes pintores-
cos. Es decir, identidades que parten de las “diferencias ofi-
ciales permitidas”, institucionalizadas, y que dan pie a una
interculturalidad acritica, funcional, carente de una teoria del
poder que cuestione dichas relaciones inequitativas y de domi-
nacién entre culturas y entre personas.

Pero el necesario cuestionamiento hacia esa instituciona-
lizacion de las diferencias permitidas, hacia ese afan homo-
geneizador, implica atentar en contra de una de las bases del
Estado como se entiende hoy en dia, que presume la existen-
cia de una nacién unitaria. Implica plantear una ruptura entre
Estado y Nacién, es decir, un cambio profundo en las estruc-
turas sociales, econémicas, culturales, politicas, educativas y
epistemologicas que dan base al sistema actual. Por todo esto,
dicho cuestionamiento no puede provenir del Estado mismo
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ya que significaria un acto contra-intuitivo de atentar en con-
tra de si mismo. Es necesaria entonces la existencia de un su-
jeto social colectivo que defina por si mismo los cambios que
quiere, y que sea capaz de impulsar esos cambios en los diver-
sos ambitos.

Si el proceso de inter-culturalizaciéon depende de una
re-negociacion identitaria (una transformacion en la manera
de vernos los unos a los otros), es necesario que las luchas y
las reivindicaciones de estos sujetos sociales partan de una re-
valoracién de la propia identidad, para desde ahi plantear las
necesidades y los deseos.

La diferencia cultural tiene una relaciéon directa con la di-
ferencia colonial, y “es esta diferencia que ha subalternizado a
los pueblos indigenas bajo una dominacién secular no supera-
da”. Desde la colonizacion las clasificaciones por raza y etnia
han legitimado la dominacién de los espafioles y la cultura
occidental, y han llevado a relaciones de poder asimétricas
que se viven y sufren hasta hoy en dia en México, particular-
mente en los pueblos indigenas. Para Paz, el problema mas
profundo se halla en que las sociedades han interiorizado una
valoraciéon negativa de la diferencia cultural, y en torno a esto
han construido todo un sistema de dominacion. La autora se-
nala que, aunque las diferencias sociales y culturales permi-
ten construir identidades, estas diferencias a la vez son usadas
para el ejercicio del poder. Por ello subraya la importancia de
leer la interculturalidad no solamente desde la identidad, sino
también desde la diferencia.

Las relaciones de poder y la dominacion estan cimenta-
das en la violencia simbolica, un proceso que surge de una
colonizacion del ser o colonizacién “interna” desde el poder
y la dominacion. Es un proceso inconsciente de aceptacion
interiorizacion de la dominacién por el dominado. En este
sentido, el concepto de violencia simbdlica, desarrollado por
Bourdieu en torno a la relaciéon de poder entre mujeres y hom-
bres, dominantes y dominados atravesados por relaciones de
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poder, determinadas por la capacidad de imponer una visién
del mundo, una forma de saber y de expresarse al otro, como
si esta fuese la unica y verdadera en un proceso “natural” de
aceptacion e interiorizacion, el cual permite entender las re-
laciones inequitativas entre las sociedades en su conjunto. En
este sentido en los pueblos indigenas, es la diferencia cultural y
étnica sobre la cual se basa la legitimacion del ejercicio del po-
der occidental. Las diversas formas de dominacién tienen en
comun que tanto en la relacién asimétrica de género, como el
socio-econdmico, politico o como en las relaciones entre cul-
turas, se observa la “naturalizacién” de la dominacién a través
de los procesos de interiorizacién y aceptacion como propia la
razon del dominante. Tanto los dominadores como los domi-
nados perciben las relaciones desiguales de poder como nor-
males, que son producidas y reproducidas incluso por los su-
bordinados. Esto explica por ejemplo que haya indigenas que
perciban a la otra cultura como mejor, o que prefieren que sus
hijos aprendan el castellano en vez de su lengua indigena. O
mujeres que tienden a discriminar a las hijas y que las educan
para ser obedientes y aceptar su “cruz’” por ser mujeres. Para
Bourdieu es esta asimilacion de la dominaciéon que prepara el
terreno para la violencia simbélica en todos los ambitos: fami-
liar, educativo, epistemologico, religioso, politico, econémico,
etc., que puede expresarse de repente de manera muy violenta
o mas sutil y simbolica. Asi, la violencia simbdlica se vuelve la
principal arma de opresion, la cual por ser percibida como
algo natural, ni siquiera tiene necesidad de legitimarse.

La asimilacién e incorporaciéon de la dominacion, en los
indigenas como en otros sectores de la sociedad, lleva a una
minorizacién de lo propio: de la identidad y cultura propias,
pero también de los propios saberes y conocimientos. Obser-
vaciones en el campo dan cuenta de los procesos de minori-
zacion de la propia cultura expresada en los diversos espacios
donde interactiian y desde dénde ésta se minoriza. Luego, la
cultura estd cambiando continuamente por innovaciéon, por
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extraversion, por transferencia de significados, por fabricacion
de autenticidad o por “modernizacién”. Pero esto no signifi-
ca automaticamente que sus portadores también cambien de
identidad.

Ante la emergencia de movimientos sociales que promue-
ven estilos de vida alternativos, como las reivindicaciones ét-
nicas, la intensificacion de los fenémenos migratorios y la glo-
balizacion, se han producido cambios que pusieron en crisis
la homogeneidad y la universalidad de las estructuras y de las
representaciones de la sociedad. En consecuencia, se produjo
un transito de la unicidad a la diferencia, que provoco el surgi-
miento de la idea que subyace en el multiculturalismo, la nece-
sidad de reconocer las diferencias y las identidades culturales.
Siendo una expresion del pluralismo cultural.

El multiculturalismo

En esta perspectiva “la multiculturalidad no es un ideal a
alcanzar, sino una realidad a gestionar”, siendo el multicul-
turalismo la condicién “normal” de toda cultura. En cuan-
to concepto normativo, “el multiculturalismo constituye una
ideologia o una filosofia que afirma, con diferentes argumen-
tos y desde diferentes perspectivas teéricas, que es moralmente
deseable que las sociedades sean multiculturales”.

En su version moderada, el multiculturalismo acepta y pre-
coniza la convivencia de culturas diferentes, de aqui la necesi-
dad de principios éticos universales que hagan compatible las
diferencias y garanticen la cohesion social. Sélo asi se lograria
que la multiculturalidad se oriente hacia la interculturalidad,
es decir, que las diferencias no se trastoquen en irreductibles
e inconmensurables, sino que, por el contrario, se debiliten
las distinciones jerarquicas. Pero no se puede pasar por alto
que el multiculturalismo también puede funcionar como una
ideologia que encubre las desigualdades sociales (étnicas, de
clase, otras) dentro del ambito nacional, bajo la etiqueta de
“diferencias culturales”.
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A esto se refiere Zygmunt Bauman, cuando escribe: “La
nueva indiferencia a la diferencia es teorizada como recono-
cimiento del ‘pluralismo cultural’, y la politica informada y
sustentada por esta teoria se llama a veces ‘multiculturalismo”.
Aparentemente el multiculturalismo es guiado por el postu-
lado de la tolerancia liberal y por la voluntad de proteger el
derecho de las comunidades a la autoafirmacién y al recono-
cimiento publico de sus identidades elegidas o heredadas. Sin
embargo, en la practica “el multiculturalismo funciona mu-
chas veces como fuerza esencialmente conservadora: su efec-
to es rebautizar las desigualdades, que dificilmente pueden
incitar la aprobacién publica, bajo el nombre de ‘diferencias
culturales’, algo deseable y digno de respeto. De esta manera
la fealdad moral de la privacion y de la carencia se reencarna
milagrosamente como belleza estética de la variedad cultu-
ral”.

En efecto, “por un lado la pluralidad cultural esta confor-
mada por una variedad de culturas minoritarias y subalternas
frente a una cultura dominante que podemos llamar occiden-
tal, criolla o mestiza; y por otro lado, las culturas minoritarias
-y particularmente las indigenas- siguen siendo discriminadas
tanto en la vida cotidiana como en el discurso oficial como
inferiores, premodernas vy, frecuentemente, como obstaculos
para el desarrollo”.

En ese sentido, encontramos que la situacion de las socie-
dades multiculturales del llamado “Sur”, se pueden caracteri-
zar por lo que Le6n Portilla nombra trauma cultural, a través
del cual se puede ilustrar lo que seria el efecto depresivo de la
agresion sistematica a las identidades culturales de los pueblos
indigenas, por parte de los conquistadores primero y después,
por parte de los estados nacionales dominantes o coloniza-
dores. Por otro lado, se pueden caracterizar también por “el
nepantlismo”, entendido como la pérdida de la identidad cul-
tura de los individuos y los grupos sometidos a procesos de
aculturacion forzada”. Asi también podemos caracterizarlas
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por la inhibicién del desarrollo de las culturas minoritarias no
indigenas en favor de la homogeneidad cultural nacional una
suerte de invisibilizacion de su presencia. Por otro lado estaria
la imposicion del modelo de la sociedad de consumo en las
propias sociedades nacionales, arrojadas al nepantlismo y por
tanto, cada vez mas carentes de memoria cultural y de futuro
propio.

Para Bonfil Batalla, la recuperacion histérica hermenéuti-
ca de las culturas mesoamericanas es una condicion necesaria,
pero no suficiente para comprender la situacién multicultural
de la sociedad mexicana. La desconfianza de Bonfil se pue-
de comprender a partir de la construcciéon del estado nacion
mexicano el cual se asienta ideologicamente en el mestizaje y
admite formalmente la doble herencia indigena y espafola, a
través de la cual invisibiliza al indigena por el solo hecho de
pensar que éste dejo de ser, de existir en ese proceso.

Es por esto que el Estado Mexicano en cada uno de sus
momentos decisivos de conformacién y estabilizacion, es de-
cir: la Independencia, la Reforma, la Revolucion, etc., se han
impulsado estrategias de destruccion cultural de los pueblos
indigenas reales. La consigna ha sido conocer las culturas indi-
genas para destruirlas mejor; para desindianizarlas con mayor
eficacia. El problema no es sélo epistemologico, sino politico,
y tiene su origen, considera Bonfil, en la instauracion de un
sistema de control cultural colonial que no ha sido cancelado
en la sociedad mexicana desde la invasion espafola. La tesis
radical de Bonfil establece, efectivamente, que en la raiz de
las crisis recurrentes de la sociedad mexicana se encuentra un
conflicto no resuelto entre dos matrices civilizadoras distintas:
la mesoamericana y la occidental. Una civilizacion, en la pers-
pectiva de Bonfil, constituye un marco general de relaciones
interculturales, un plan general de vida compartido por un
conjunto de pueblos, cada uno de los cuales posee su identi-
dad cultural peculiar.

Los aportes hechos por Bonfil, resultan clarificantes cuan-
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do se miran con detenimiento los territorios indigenas, pues
con mucha exactitud podemos encontrar esa matriz cultural
que ha permanecido ain con la colonizacién y que poco a
poco esta resurgiendo reclamando ser incluida, sobre todo en
las curricula del sistema educativo que atiende a los pueblos
originarios y a la nacién en su conjunto.

La civilizacion mesoamericana se ha formado a lo largo
de milenios, desde la llamada “cultura madre”, la Olmeca,
hasta las culturas indigenas de hoy. Bonfil sefiala una serie de
rasgos culturales en los que se manifiesta la unidad y la con-
tinuidad de la civilizacién mesoamericana, desde la cultura
del maiz, hasta la concepcion del tiempo y la relacion con la
naturaleza, pasando por las formas de autoridad, los procesos
de intraculturalidad y de construccion del otro. Vale decir, que
en el proceso de interrupcion drastica y luego de colonizacion
de las civilizaciones mesoamericanas, éstas se vieron invadi-
das por una civilizaciéon asentada en la religién cristiana, con
una tecnologia superior de dominacién y con una valoracion
proto-capitalista de la riqueza. Es a partir de esta formas de
colonizacion que Bonfil analizara el conflicto del México pro-
fundo y del México imaginario a lo largo de la historia nacio-
nal. La visién colonizadora del México imaginario percibe a
lo indigena como atrasado, lo barbaro, lo carente de la cultura
y civilizacion. Se trata siempre para los grupos dominantes
de alcanzar el desarrollo, al primer mundo, el progreso, la
modernidad, sin cuestionarse jamas sobre el por qué, el para
qué y el hacia donde de tal modernizacion. Por lo tanto, en
este sentido, el sistema educativo nacional, en todos sus ni-
veles, ignora absolutamente los contenidos de las tradiciones
culturales indigenas. El sistema de profesiones, como ejemplo,
produce abogados que desconocen el derecho consuetudina-
rio indigena, arquitectos que ignoran los métodos de construc-
cion mesoamericanos, médicos que desprecian las practicas
de salud tradicional. De aqui la importancia de reformar el
sistema educativo no so6lo en sus formas regulatorias del traba-
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jo docente, sino en los contenidos curriculares y en las formas
y métodos de ensenanza, asi como en la orientacién intercul-
tural para todos y no solo para los alumnos provenientes del
mundo indigena.

En contextos multiculturales, que son cada vez mas fre-
cuentes en la vida contemporanea, la interculturalidad se
constituye en una idea regulativa o principio normativo que
deberia regir el comportamiento de los individuos, los colec-
tivos sociales, las instituciones y los estados y, en particular, de
las instituciones educativas: docentes formados en y para la
interculturalidad desde las escuelas normales y las universi-

dades.

Interculturalidad critica, autonomia y educaciéon
Hemos dado una rapida mirada a algunos de los aspectos con
los que se confrontan las miradas civilizatorias frente a los
procesos de construcciéon de la interculturalidad, y podemos
decir que la organizacion de la vida desde la perspectiva de
la interculturalidad no es nada facil, porque somos herederos
de un mundo en el que han predominado el principio de la
unidad y las estrategias de homogeneizacion, practicadas fre-
cuentemente de manera coercitiva, con su “natural” secuela
de exclusion, marginacion, indiferencia, opresion, inclusion
neutralizante e invisibilizacion del “otro”.

Llegados a este punto cabe preguntarse si la interculturali-
dad ¢es acaso inalcanzable en la realidad mexicana? A lo cual,
a simple vista, podemos responder que si puede ser inalcanza-
ble simplemente porque no hay tal convivencia, ya sea porque
se ignora, ya sea porque se quiere ignorar. Es decir, que en
la realidad actual la hegemonia de la cultura que se expresa
a partir del espafiol, de una cultura occidentalizante y todos
los valores culturales e ideologicos que porta, sofoca cualquier
intento de interaccion equitativa. En efecto, ni el contundente
Articulo 2° de la Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos, asi como todos los numerales siguientes, que pro-
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claman que:

La nacién mexicana tiene una composicion pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas que son
aquellos que descienden de poblaciones que habitaban el te-
rritorio actual del pais al iniciarse la colonizaciéon y que con-
servan sus propias instituciones sociales, econéomicas, cultura-
les y politicas...

Puede ser por si mismo, un factor de cambio, la letra sin la
accion que la ponga en practica esta muerta. En este sentido
podriamos decir que la reforma de este articulo constitucional
nacié muerta. El proceso sigue vivo por la voluntad y trabajo
de los grupos étnicos y maestros comprometidos con la lucha
por la igualdad y la equidad social, mas que por la politica
gubernamental.

La interculturalidad pareciera entonces, una idea difusa
atrapada en una polisemia de voces y lenguajes cuyos diferen-
tes significados se manejan dentro de lo discursivo, sin lograr
anclarse de manera efectiva y coherente a una accién consis-
tente y persistente, pero que sin embargo su instrumentaliza-
cion, ayuda en la construccion y fortalecimiento de politicas
de homogeneizaciéon y de profundizacion de la diferencia, de
la exclusion y del racismo.

Sin embargo, a partir de la reflexion critica desde los mo-
vimientos indigenas se crea el concepto de interculturalidad
critica. La cual nos permite mirar las posibilidades de una
educacion y de pedagogias insurrectas, diferentes, alternativas
y construidas desde lo local, a partir de las propuestas surgi-
das en el seno del movimiento social y desde las comunidades
locales.

La demanda autonémica, representa para los pueblos in-
digenas la posibilidad de reconstruirse y de permanecer vivos
con sus propias matrices culturales y cosmogonicas, asi como
de preservar la lengua, la cultura y las instituciones normativas
que legitimen el derecho a la diferencia. Ademas de recuperar
los espacios de decision politica, asi como las formas de ejercer
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justicia y de administrar el usufructo de los recursos propios,
tanto en el municipio, como al interior de las comunidades.

Desde la perspectiva indigena, los ejes fundamentales de
sus derechos, que les dan sustento y razon, pasan por el dere-
cho al territorio, el derecho a ser reconocidos como pueblos,
el derecho a la libre determinacion, el derecho a una cultura
propia y el derecho a un sistema juridico propio.

En esta perspectiva retomamos y defendemos un enfoque
critico de la interculturalidad, fundado en las luchas de los
movimientos indigenas. Esta interculturalidad critica parte del
problema del poder, cuestionando seriamente al modelo de
sociedad vigente. La interculturalidad critica busca suprimir
las causas de la injusticia colonial, enfrentando los poderes he-
gemonicos del presente. No se limita a una disputa o negocia-
cion entre pueblos indigenas y Estado. Es una lucha que surge
a la par de la reivindicaciéon de la autonomia de los pueblos,
pero no solo se trata de leyes e instituciones. Se trata también
de principios y practicas. Es una negociaciéon también entre
sectores de la sociedad, e incluso al interior de los mismos pue-
blos, entre individuos. Pero sobre todo, es un proceso no ex-
clusivo para los pueblos indigenas de Latinoamérica. En todo
caso, es un paradigma que surge desde los pueblos indigenas
de Latinoamérica para el resto del mundo. Es un paradigma
distinto de relaciones entre culturas, que busca que éstas se va-
loren de forma simétrica. Un paradigma, que mas alla de crear
condiciones de equidad en el sistema vigente, lucha por crear
un sistema que entienda y asuma la equidad. Un paradigma
que cobra mayor vigencia ante el fenémeno de globalizacién,
que hace cada mas evidente la dicotomia entre hegemonia y
diversidad. Una propuesta que transforma las relaciones de
poder en un proceso de autoafirmacion y reconocimiento del
otro, basado en el dialogo. Una interculturalidad que apunta
hacia la igualdad pero con dignidad, asumiendo la diferencia
y la diversidad.

A partir de lo anterior, coincidimos con Walsh en su plan-
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teamiento de que “es mejor hablar de un proyecto de inter-
culturalizar en vez de interculturalidad en si”. Es decir, enten-
demos que la interculturalidad no es un fin, sino un proceso
constante. Verlo como proceso implica cuestionar, revisar,
reformular, reconstruir constantemente para no caer en una
nueva hegemonia. Mas alla de un juego de semanticas, esto
nos refleja un enfoque, una postura, una actitud a seguir. Re-
conocer y valorar lo que somos, convivir y dialogar con el otro
y con los otros, para tener la capacidad de construir un noso-
tros, implica decolonialidad: romper con los paradigmas de
la colonialidad y con las relaciones de dominio y exclusion y
luchar por instaurar una nueva sociedad fundamentadas en
relaciones societales de igualdad y equidad en las oportunida-
des de desarrollo cultural menos asimétrico y tendiente a una
simetria cultural renovadora de la organizacion social.

La educacion como proceso de inter-culturalizacion,
una via hacia las pedagogias in-sumisas
En este proceso de minorizaciéon y de asimilacion de la do-
minacién como un “asi es”, la naturalizacion de sus formas
y procesos, en el cual no solo se minoriza la diferencia y al
diferente, sino todo lo que implica su ser , sea este indigena,
obrero, campesino o empleado, esto es: se minorizan y desco-
nocen o reducen sus formas de vida, de expresion de repre-
sentaciones del mundo, sus conocimientos y saberes, como lo
menciona Michel Foucault, en Genealogia del Racismo cuan-
do habla de los “saberes sujetos”. Aquellos saberes que han
sido descalificados, sobre todo cuando se hace mencién de los
saberes locales, los saberes excluidos, los saberes colonizados y
encubiertos. “Una serie de saberes que habian sido
descalificados como no competentes o insuficientemente
elaborados; saberes ingenuos, jerarquicamente inferiores, por
debajo del nivel de conocimiento o cientificidad requerido”.
Para contrarrestar este tipo de pensamiento se plantea ela-
borar lo que él llama “genealogia”, que implica hacer entrar
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en juego los saberes locales, discontinuos, descalificados, no
legitimados. Contra la instancia tedrica unitaria que preten-
deria filtrarlos, jerarquizarlos, en nombre de un conocimiento
verdadero y de los derechos de una ciencia que seria poseida
por alguien. Es una tentativa de liberar de la sujecion a los
saberes historicos, es decir, hacerlos capaces de oposicion y
de lucha contra la coercién de un discurso teérico, unitario,
formal y cientifico; asi como a sus efectos intrinsecos de poder.

Las “genealogias” segiin Foucault, no son, pues, vueltas
positivistas a una forma de ciencia mas atenta o mas exacta;
son precisamente anti-ciencia. Tampoco es que reivindiquen
el derecho lirico a la ignorancia o al no saber. Se trata mas
bien de un cambio de la insurreccion de los saberes, contra
los efectos del poder centralizador dado a las instituciones y
al funcionamiento de un discurso cientifico organizado dentro
de una sociedad como la nuestra.

En esta idea, Davalos hace énfasis en la parte epistemolo-
gica de los procesos de la lucha de movimientos sociales lati-
noamericanos recientes: “las propuestas hechas por diferentes
movimientos indigenas de constituir espacios de saber que
permitan reconstruir los saberes ancestrales, que les otorguen
esa validez social y comunitaria, constituyen uno de los proce-
sos mas importantes que el movimiento indigena latinoame-
ricano ha emprendido en estas Gltimas décadas. [Ademas] no
se trata tanto de los institutos de investigacion sobre tematicas
exclusivamente indigenas, que han existido desde larga data,
sino del hecho de que el movimiento indigena latinoamerica-
no incorpore las nociones de creacion, recreacion, recupera-
ci6n y reconstitucion del saber dentro de espacios definidos
por su misma practica politica, lo que da una significacion
diferente a esta dinamica”.

Asumiendo la inter-culturalizacién como un proceso cons-
tante, los espacios de reflexion son importantes para que los
pueblos defiendan y reconstruyan sus propios modos de vida.
Estos son procesos que inician con la construccion de proyec-
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tos politicos, que como se ha dicho anteriormente, reivindi-
can la autonomia y la autodeterminacion de los pueblos. Estas
luchas que muestran sus propios proyectos politicos, se van
ampliando a otros espacios, como la defensa del territorio, la
apropiacion de procesos productivos, la redefinicion de las re-
laciones econémicas o la transformacion de las relaciones de
género. Uno de estos ambitos es el epistemologico, o la cons-
truccién de conocimiento.

Dentro de ellos, la creacion de proyectos educativos pro-
pios, es una de las luchas que han surgido desde los pueblos
indigenas que han ejercido su derecho a crear utopias, que
caminan juntos para crear sus propios modos de vida bue-
na. Ejemplos de diversas experiencias de proyectos educativos
propios, sugieren que estas son expresiones de madurez de las
luchas de pueblos, que han transitado de las demandas politi-
cas, hacia la reivindicacion de los saberes propios, en busca de
una interculturalizacion efectiva

De esta manera, estos proyectos representan el abordaje
de procesos pedagogicos desde los propios pueblos, resignifi-
cando los conceptos mismos de educacion y pedagogia. Es asi
que se transita de una decolonialidad del poder hacia una “pe-
dagogia de-colonial”, la cual responde a la interculturalidad
critica como proyecto politico, social, epistémico y ético. Una
pedagogia que se entiende mas alla del sistema educativo, de
la ensefianza y transmision del saber. Una pedagogia insumisa
que invoca al caracter libertario de la educacion, yendo mas
alla del ejercicio de las libertades al ejercicio de la autonomia,
entendida como la capacidad de los individuos y los pueblos a
normarse por si mismos. Esto representa superar los esquemas
axiologicos occidentales de las libertades individuales, hacia
una autonomia colectiva, tan presente en los valores de los
pueblos indigenas, capaz de liberar a los individuos de cual-
quier relacién de poder y dominacion. En otras palabras: es la
matriz conceptual de la modernidad la que debe revisarse, y
no tanto por una pretension posmoderna que en definitiva ha-
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bla en la misma clave que el proyecto de la modernidad, sino
por la posibilidad de enriquecer el conocimiento humano, de
incorporar nuevas formas de racionalidad a la infinita riqueza
teorica humana”.

Lo anterior supone un esfuerzo que vaya mas alla de resca-
tar las lenguas indigenas y utilizarlas en los espacios educati-
vos, para reproducir conocimientos y esquema de pensamien-
tos occidentales. Implica mas que el simple hecho de rescatar
algunos elementos de la cultura local en la cotidianidad esco-
lar. Rebasa el rescate y la reivindicaciéon de los conocimien-
tos tradicionales. Considera sobre todo, partir de las practicas
propias de los pueblos y sus saberes, como una praxis popular
que esté presente en los procesos de ensenanza, aprendizaje y
relacion de los seres humanos con el mundo. Y es en el campo
de los conocimientos y los saberes, desde donde se presenta
el mayor reto para lograr que la inter-culturalizaciéon sea un
proceso constante de de-colonizacion.

Tomando en cuenta las cuatro dimensiones de la coloniali-
dad descritas por Walsh - colonialidad del poder, colonialidad
del saber, colonialidad del ser y la colonialidad cosmogoénica-,
la epistemologia se presenta como un campo para la decolo-
nizacion desde la interculturalizacion, que parte del recono-
cimiento de distintos conocimientos y formas de pensar. Es
construir un espacio social fértil en el que se puedan construir
los saberes y conocimientos interrelacionados, en el cual se
asocie de manera eficiente cada uno de los elementos que es-
tan a su disposicion. Esto quiere decir que la lucha epistemo-
légica parte de reconocer la importancia de los conocimientos
y saberes locales, para reivindicarlos y presentarlos en una re-
lacion dialégica con los conocimientos y saberes de otros pue-
blos. Lo anterior representa también una oportunidad para
inter-culturalizar el concepto de la ciudadania, mediante la
construccion de nuevas politicas de conocimiento, en donde lo
mas importante es “construir conocimiento situado, con aten-
cion a la diversidad de formas de pensar, sentir y actuar, con
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atencion a la diferencia cultural ejercida y a esa nueva vida
publica que se comienza a construir cuando la lengua y la cul-
tura rompen las barreras del derecho individual y se ejercen
emancipatoriamente desde una visién colectiva del derecho”.

La interculturalidad en el campo de la educacion debe
construirse desde y por los pueblos mismos en lo local, desde
las perspectivas simbolicas y cognitivas de los propios pueblos,
desde sus mundos de vida y cosmogonias. “la interculturalidad
en la educacion entonces significara hacerse cargo de la plura-
lidad cultural y lingtistica del pais con el fin de aprovecharlas
como recurso pedagogico” en la construccion de una escuela
diferente. Atn no se ha aceptado que los pueblos originarios
demanden una educaciéon que emerja de su historia y de su
mundo de vida para resolver las asimetrias caracterizadas por
la exclusion, la negacion y la invisibdad. No se ha aceptado
que para los indigenas es estratégica la educacion porque con
ella “apuntan a reconstruir retrospectivamente un pasado
ajustado a las necesidades de un presente,” puesto que es a
partir de esta posible construcciéon que un pueblo, comunidad
o individuo empieza a reconocerse, a construir-reconstruir y
fortalecer su identidad individual y colectiva.

La visién critica de la Educacion con enfoque intercultural
muestra la necesidad de repensar la relaciéon conocimiento,
lengua y cultura en el aula y en la comunidad, para conside-
rar los valores, saberes, conocimientos, lenguas y otras expre-
siones culturales de las comunidades étnicas y culturalmente
diferenciadas, como recursos que coadyuven a la transfor-
macién sustancial de la practica pedagégica. En esta vision
se concibe a la educaciéon profundamente enraizada en y a
partir de la propia cultura; una educacién que promueva un
didlogo critico y creativo entre tradiciones culturales que, si
bien parten de matrices diferentes, mal que bien y aunque en
condiciones de asimetria y de diglosia, desde una perspectiva
poscolonial y en la bisqueda de construir procesos descolo-
nizantes, estan y han estado por varios siglos en permanente
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contacto y conflicto.

La educacion intercultural sera posible, sélo, si los estu-
diantes no indigenas e indigenas logran, de algin modo, ser
capaces de integrar las modalidades de conocimiento de sus
mundos de vida con los conocimientos escolares y disciplina-
res occidentales. En esta integracion se hace facil establecer
los ambitos de competencias sociales donde se requieren unos
y otros, incluso, valorar cuando el conocimiento tradicional
tiene un significado mas profundo que el que tiene el conoci-
miento escolar. Este logro requiere por supuesto una recon-
ceptualizacion de la pedagogia que significa el abandono de la
comunicacién instructiva y su reemplazo por una orientacion
de ayuda en la construccion del conocimiento a partir de lo
significativo y relevante para los alumnos en procesos de inter-
culturalizacion, apoyados y guiados por los maestros formados
interculturalmente y capaces de conducir una reflexion critica
formativa para la igualdad y la aceptacion de la diversidad
en la diferencia. Asi, la educacion intercultural requiere de la
participacion activa de los estudiantes, de los maestros, de los
miembros de la comunidad en general para la reorganizacion
de un aprendizaje significativo y situado.
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Universidad Pedagégica Nacional ® 97



98 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



PROCESOS INTERCULTURALES Y GESTION
EDUCATIVA EN EDUCACION PREESCOLAR
INDIGENA EN EL ESTADO DE GUERRERO

ISABEL DE LA CRUZ PASTOR

Quiero defender la tesis extrema de que vivir sin marco
de referencia nos es absolutamente imposible; dicho de
otra manera, los horizontes dentro de los que vivimos
nuestra vida y que le dan sentido tienen que incluir estas
JSuertes discriminaciones cualitativas.

Charles Taylor, Sources of the self

Introduccion

El modelo de escuela que tenemos es, de una o de otra mane-
ra, una herencia de la modernidad clasica, y tiene correspon-
dencia con el modelo de Estado-Nacion, y en ese contexto,
lo que habia que formar era al sujeto ciudadano, paradigma
que se mantuvo, en mayor o menor medida, durante casi dos
siglos. Sin embargo, en la Gltima década del siglo XX, el mo-
delo entr6 en crisis y los vientos del cambio se movian en di-
reccion de la globalizacion -mundializacion de la economia-,
caracterizada por los grandes avances en las telecomunicacio-
nes y en un desarrollo tecnologico sin precedentes.

La sociedad global modific6 la geopolitica y trastocod las
culturas de los pueblos, y en ese nuevo escenario, parecia que
la prioridad era la formacién de un nuevo sujeto tecnologico,
por lo que la educacion tenia que redefinir sus fines y crear las
condiciones en las escuelas para poder asumir esa nueva tarea.
No obstante, la realidad iba a mostrar que las brechas que se
abrian entre los paises plenamente integrados de aquellos que
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trataban de integrarse, iban a ensancharse en lugar de cerrar-
se. En esos escenarios inéditos, la tarea de reformar a todo
un Sistema Educativo Nacional, que se venia administrando
con criterios de indole politico-burocratico que tenia como fin
mantener la estabilidad del status quo, se volvia un impera-
tivo de primer orden para adecuarse a los nuevos ritmos de
un capitalismo salvaje en donde el mercado aparecia como el
gran ordenador de la vida social y, por otro, las inercias eran
tan grandes que la metafora del “elefante reumatico” —como
alguna vez Jests Reyes Heroles, defini6 a la SEP-, se hacia
mas presente que nunca. En esas condiciones, los fines de la
educacion parecian haberse extraviado en los limitados de la
llamada mano invisible del mercado.

En esa transicion incierta y en el contexto que imponia la
globalizacion, aparecié un nuevo lenguaje en educaciéon que
anunciaba un cambi6 en las politicas educativas: calidad,
equidad, pertinencia, diversidad cultural, evaluacién y com-
petencias. Estos conceptos pasaron a formar parte del nue-
vo codigo lingtistico que definiria a los procesos educativos
del mundo global. La inclusion de este lenguaje en la politica
educativa del pais, no significaba cambios de fondo en la prac-
tica docente de las maestras y maestros, porque no seria facil
trascender los rezagos acumulados durante tantos afos y en-
frentar las nuevas exigencias de educaciéon de una generacion
de nifios y jovenes que naci6 en el siglo XXI, que han crecido
en el contexto de las nuevas tecnologias y que son la primera
generacion que pertenece al mundo de la internet, por lo que
sin una educacion vinculada a las Tecnologias de Informa-
cion y la Comunicacion (TIC’s), las brechas del rezago por las
nuevas formas de analfabetismo, terminaran excluyendo a los
sectores marginados de la poblacion de los nuevos lenguajes
de la tecnologia. Esta consideraciéon no es hipotética sino que
expresa una idea aproximada con base en lo que se observa
de la realidad existente en nuestras instituciones educativas y,
especificamente, en las zonas de alta marginacion.
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Si bien es cierto que los fines de la educacion no pueden es-
tar desvinculados del mejoramiento de la calidad, la equidad
y la pertinencia, para no condenarnos a heredar los problemas
de pobreza y de desigualdad, también lo es el hecho de que
los procesos de cambio no seran homogéneos, toda vez que
los sistemas educativos no son uniformes. Sin embargo, en es-
tos tiempos de mundializacién acelerada, hay una tendencia
de plantearse estrategias compartidas para hacer frente a los
nuevos desafios de la globalizacion.

La expresion mas acabada de esas tendencias son las refor-
mas instrumentadas en los diferentes paises sustentadas en el
llamado paradigma de competencias. En efecto, los sistemas
educativos se han visto condicionados de manera inevitable
por los factores externos, ademas de las circunstancias inter-
nas, como las crecientes demandas de escolarizacion de la po-
blacion, sobre todo, en el nivel superior, en donde ante la falta
de planeacion estratégica y una oferta acotada por las carreras
tradicionales, ha propiciado que miles de jévenes sean expul-
sados de un sistema educativo agotado y cast obsoleto.

Por eso mismo, resulta necesario hacerse algunas preguntas
que hoy mas que nunca se muestran pertinentes: ;cOmo pasar
de una cultura de la escolarizacién a un proyecto que privile-
gie la tarea de educar en contextos de marginacion? En el con-
texto de la mundializacion de la economia y de un Estado con
enormes desigualdades ;como hacer compatibles la equidad y
la calidad en la educacién? En un marco de desigualdades his-
toricas, no se puede dar trato igual a los desiguales, y si esto es
asi ¢como tendriamos que organizar el conocimiento en nues-
tras escuelas para que recuperen el papel de movilidad social
que tuvieron en otros tiempos? En esa misma tesitura ;cémo
reformar la educacién sin promover cambios en los sistemas
de formacion docente?, y por tltimo ¢cudles tendrian que ser
los ejes de una reforma educativa?

La pertinencia de todos esos cuestionamientos parten del
hecho de que la sobrevivencia de nuestras sociedades esta aso-
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ciadas, de una o de otra forma, a promover un nuevo tipo de
educacién que comprenda todas las dimensiones del ser hu-
mano, toda vez que si se siguen perpetuando las obsolescen-
cias de un sistema educativo que ha extraviado los fines para
los cuales fue concebido y, consecuentemente, que no esté ge-
nerando respuestas para los problemas emergentes de nuestra
vida individual, social y cultural, la educacion habra dejado de
ser la escala de movilidad social y pasara a ser reproductora
de las desigualdades, mas dolorosas y mas complejas que las
que propicia la inequidad econémica, porque tendran como
origen, situaciones derivadas de la negacion al acceso a la in-
formacioén y al conocimiento. Es precisamente por esos riesgos
que se tienen que reformar los sistemas educativos, para que
estén a la altura de las necesidades presentes.

En el plano pedagdgico, la reforma a la educacién no pue-
de soslayar los debates que se han dado en el contexto nacio-
nal e internacional sobre este tema, y tendra que ponderar las
ideas que se proponen como ejes estratégicos, toda vez que la
brecha que separa a la teoria pedagogica de la practica docen-
te, tiene efectos negativos tanto para el desarrollo de la teoria
como para el ejercicio concreto de la practica docente. Para
una teoria pedagogica ciega, la practica docente se vuelve in-
visible y, en esas circunstancias, se vuelve una tarea casi impo-
sible recuperar las experiencias de aprendizaje para crear una
pedagogia propia. Se necesita entonces, hacer una reflexion
epistemologica para poder tener un nivel de comprension del
mundo, mucho mas amplio y acorde con la perspectiva global.

En México, los maestros trabajamos sobre nuestra realidad
local, y pocas veces reflexionamos sobre la realidad mundial.
Por eso los organismos financieros internacionales como el
Banco Mundial, el Fondo Monetario Internacional y la Or-
ganizacion para la Cooperaciéon del Desarrollo Econémico,
nos miran desde esas anteojeras y nosotros al no mirarnos
desde adentro, terminamos haciendo que la escuela reproduz-
ca las mismas desigualdades que se expresan entre el “Nor-
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te” y el “Sur”. La relaciéon asimétrica entre “Norte” y “Sur”,
hace cada vez mas dificil desarrollar un proyecto por fuera de
los centros hegemonicos del poder, pues nuestros paises (del
“Sur”) no han podido romper con la dependencia politica,
econémica, social y también cultural (del “Norte”). La globa-
lizacion provocéd que, por un lado, se acelerara la convivencia
con diferentes culturas, pero también se acelero la tendencia
hacia la homogeneizacién de los valores que pregonaba el
mercado. Los presupuestos culturales fueron también some-
tidos por el mercado.

En ese marco, se enfrenta la vision del mundo “del Sur”,
con la manera de ver la sociedad que existe en el mundo de
“el Norte”. En medio de ese enfrentamiento se fueron cons-
truyendo las experiencias locales, hostilizadas por los sectores
que apostaban a un nuevo orden econémico mundial hege-
monico y al denominado pensamiento tnico. La educacion
no permanecio fuera de este debate y también se empez6 a
adecuar a los nuevos tiempos y a la légica productivista del
mercado. Las condiciones objetivas que no son nada favo-
rables para los paises pobres, nos condujo a la trampa de la
desmoralizacion y casi a la renuncia de buscar opciones para
luchar por la transformacion social. Si las condiciones objeti-
vas son tan poderosas y nos son tan adversas ;como podemos
pretender transformar la sociedad y nuestra educacion? Es en
ese contexto que nuestra cultura se convierte en el espacio de
la mayor relevancia, en donde se puede potenciar una especie
de rebelion pedagogica y derrotar las actitudes conformistas
que hoy prevalecen en el campo de la educacion.

Sin embargo, esto implica una ruptura con la ortodoxia,
porque no podemos aspirar a transformar nuestra educacion
en los marcos de la teoria pedagogica convencional, porque
ésta es parte del problema y no de la solucion. Tenemos que
reinventar la escuela vy, con ello, la didactica y la pedagogia,
pero sobre todo, necesitamos revisar todas nuestras mane-
ras de pensar y nuestras concepciones de la vida y el mundo,
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porque la racionalidad hegemonica desde la que hemos leido
nuestros problemas esta agotada: no nos esta resolviendo nada
y no tiene respuestas para los problemas emergentes que te-
nemos. “Los problemas sencillamente se niegan a presentarse
bajo las pulcras categorias de los compartimientos académi-
cos’.

Esas limitaciones nos llevaron a hacer de la escuela un es-
pacio que dejo fuera la creatividad y el desarrollo de la ima-
ginacion propia, que no se pensara por afuera de ese mundo
reducido. La trampa mayor para los educadores fue haber
reducido la realidad a una sola realidad, y con ello dejamos
fuera mucha realidad que estaba presente pero que se nos ha-
cia invisible, pues ya se sabe que el poder tiene la virtud de
mostrar unas cosas y ocultar otras.

En esa tarea de recuperar los fines de la educacion que se
han perdido, habra que proponerse la formaciéon de un sujeto
ético, sustentada en una nueva forma de organizar el conoci-
miento, para transformar las instituciones educativas a partir
del reconocimiento de la diferencia colonial y del cuestiona-
miento a la colonialidad del saber.

La reforma educativa y los procesos de formacion
del sujeto

La reforma al sistema educativo significa revisar los fines de
la educacion para tener claridad cual es la sociedad que se
aspira a construir y el tipo de sujeto que se quiere formar. Si
se pretende que la educacion responda a las expectativas de la
sociedad y dar respuesta a los temas emergentes, entonces eso
implica tener claro el punto de partida y el punto hacia donde
se aspira a llegar con esos sujetos a los que se pretende educar,
y como se va a transitar de un estadio a otro. Si el desafio es lo-
grar una sociedad mas equitativa y mas democratica, la gran
tarea de la educacién sera armonizar la contradiccion entre
las grandes desigualdades sociales y la educacién, porque en
el contexto del mundo global, el mercado parece ser el gran
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ordenador de la vida politica, econémica, social y cultural, y
las evidencias empiricas demuestran que el mercado puede
producir eficiencia, pero esto no necesariamente significa que
va a general equidad, porque esta no esta comprendida dentro
de sus fines estratégicos. Es importante hacer esta acotacion
porque las transformaciones econémicas estan induciendo los
cambios en los sistemas educativos, y persiste un riesgo latente
de confundir a la educacién con una mercancia mas y porque
tradicionalmente, la escuela ha jugado un papel muy impor-
tante como espacio para la movilidad social. Sin embargo, la
educacion reducida a mercancia, pierde esa potencialidad,
ademas de sus valores emocionales y culturizantes, y compro-
mete su viabilidad como proceso de formacién integral de los
sujetos.

La miseria de los hombres ha permitido la santidad del
dinero, la ha hecho posible. En sus sublimaciones, las civili-
zaciones expresan lo que constituye sus carencias y luego sus
dioses, cuando no su Dios. Y esta carencia transfigurada en
ser centellea y fascina porque, para poder conservarla solo en
manos de unos pocos, su posesion ha sido prohibida a la gran
mayoria. De esta manera parece demostrar la rareza y, por
tanto, lo precioso de la naturaleza de un fetiche convertido en
mundo. El lujo es la manifestaciéon de este Dios invisible, su
epifania. (...) Los pobres se iran empobreciendo en la medida
en que los ricos se enriquezcan.

En ese marco, se promueven los denominados nuevos pa-
radigmas en educacioén, como por ejemplo, el referente a la
educacién por competencias, que se impone en las escuelas
sin un debate abierto sobre el significado de estos cambios que
se anuncian como novedosos y sabiendo que los profesores de
educacion basica no fueron formados para trasladar de ma-
nera mecanica métodos pedagogicos y didacticos disenados
para otros contextos, sobre todo si se considera que el para-
digma de las competencias en educacion, ha tenido mas bien
una poderosa difusion politica e ideologica, que un sustento
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teorico y pedagogico, como propuesta para innovar los siste-
mas educativos. Es decir, no tiene los asideros para plantearse
cambios estructurales a la educacion y repensar desde la raiz
las transformaciones que se requieren para disefiar una ver-
dadera sociedad del conocimiento, teniendo como base una
educacion de calidad, que privilegie la equidad y el respeto a
la diversidad cultural, porque s6lo de esta manera, la educa-
ci6n recuperara la pertinencia perdida y, consecuentemente,
la naturaleza de sus fines y su alta investidura ética y moral.
Esta es una condicién necesaria para poder sobrevivir en el
proceso de transicion hacia una sociedad global que no parece
tener identidad, mas que la asociada a los marcos axiolégicos
del mercado.

En la nueva sociedad del conocimiento, la participacion en
los procesos de gestion e innovacién del mismo, se vuelve una
estrategia de sobrevivencia. No obstante, para poder tener ins-
tituciones capaces de desarrollar un pensamiento innovador y
lineas de generacion y aplicacion del conocimiento, es una ne-
cesidad urgente la tarea de repensar nuestra educacion, para
definir el tipo de escuela que necesitamos, con posibilidades
de responder a los nuevos desafios que representa el mundo
global. ;:Como vamos a educar para trascender el rezago que
tenemos?, ;como vamos a educar en la era digital?, ;como se
van a integrar a los sectores tradicionalmente excluidos y que
son las reservas del rezago educativo? Estos son algunos de
los problemas que no podran seguirse soslayando, si se aspira
realmente a promover cambios de fondo en el sistema educa-
tivo.

Se requiere promover una nueva forma de organizar el
conocimiento en la escuela y para lograr estos objetivos, se
necesita redefinir las bases que han mantenido el equilibrio
de la escuela por décadas. Tradicionalmente, la relacion pe-
dagogica de la escuela descansaba sobre la triada: maestro,
alumno y contenidos de aprendizaje, es decir, los contenidos
eran lo que mediaba la relacién maestro-alumno. Es por ello
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que se veia al maestro como el depositario de todo el saber y
al alumno como el recipiente pasivo al que habia que dotar de
informacion. No era ninguna casualidad que las teorias peda-
gobgicas centraran su atenciéon por mucho tiempo en la esfera
paidocéntrica y que la psicologia evolutiva fuera un espacio
reverenciado por los profesores. Es en este contexto donde
surgen también los primeros cuestionamientos al autoritaris-
mo de la practica docente y aparecen duras criticas a este tipo
de “educacion bancaria”, por el papel central que tenian los
contenidos en la escuela. En respuesta al paidocentrismo, apa-
rece el magistocentrismo, es decir, los programas educativos
empiezan a organizarse alrededor de la figura del maestro y
empieza a adquirir relevancia el papel de la formacién do-
cente. Se asume que los maestros son la columna vertebral
de cualquier proyecto de reforma a los sistemas educativos y
se abre el debate en torno a lo que se va a entender como
formacion docente: para algunos, lo que tiene que priorizarse
en los docentes es el manejo de las técnicas didacticas, a fin de
que esto les permita desarrollar habilidades para el proceso
concreto de transmisioén del conocimiento, en tanto que otros
sugieren que los profesores tiene que asumir la tarea de hacer
investigacion educativa para innovar su practica pedagoégica,
empezando por sistematizar su propia experiencia docente.
Este debate no alcanz6 el mismo nivel de profundidad en
todos los espacios pedagogicos y fueron reducto de algunos
circulos privilegiados, en donde los profesores de banquillo no
tenian cabida. Se convirti6 mas en un debate teérico pero que
no tuvo las bases del conocimiento vivencial de los profesores.
Por eso sigue ausente del debate lo que realmente constitu-
ye el corazon de la reforma educativa: ¢qué se va a entender
por conocimiento, por aprendizaje, y por educacion? Esto es
lo que representaria un auténtico cambio de paradigma edu-
cativo y abriria un conjunto de nuevas opciones para redefinir
y reorientar las tareas de nuestros sistemas educativos. Esta
es una tarea urgente porque el modelo de escuela actual na-
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ci6 en los marcos de la industrializacion del Siglo XIX, cuyos
fines han sido rebasados por las necesidades del siglo XXI.
En el mundo globalizado, el conocimiento se concibe como la
capacidad de problematizacion que desarrollan los sujetos vy,
consecuentemente, el aprendizaje es un proceso permanente
que dura toda la vida, lo cual implica desarrollar habilidades
para asumir la responsabilidad de sus propios aprendizajes.

Desde esta mirada, la nueva organizacion del conocimien-
to ya no puede ser paidocéntrica ni magistocéntrica, sino que
tendra que ser esencialmente de una matriz cultural propia y
sustentada en la historicidad del sujeto. Es decir, el centro de
atencion de la educacion en la escuela tienen que ser los pro-
blemas emergentes de nuestros contextos en una perspectiva
local sin perder de vista la perspectiva nacional y mundial. Por
ejemplo: ;como se estan rompiendo los equilibrios ecologicos
que han durado millones de afios y qué podemos hacer frente
a este problema?

Podemos resumirlo del siguiente modo: el mundo afronta
gravisimos problemas ecologicos y medioambientales, pero el
agotamiento de los recursos naturales no es el modo correc-
to de definir la amenaza. La tierra dispone de la energia, la
superficie de cultivo, la biodiversidad y los recursos hidricos
necesarios para alimentar a la humanidad y sustentar la pros-
peridad econémica a largo plazo para todos. El problema es
que el mercado tal vez no conduzca a su aprovechamiento
prudente y sostenible. No existe ningin imperativo econémico
que nos condene a agotar nuestras reservas de recursos vitales,
pero tampoco hay una mano invisible que nos impida hacerlo.
En nuestra mano esta hacerlo por medio de medidas publicas
y cooperacion global.

Por supuesto, el problema ecoldgico no es un asunto local
ni nacional, es un problema mundial, pero es un buen ejem-
plo de que los nuevos desafios de la educacion nos exigen una
mirada transcultural, la cual s6lo puede ser favorecida desde
la perspectiva intercultural, y de que los fines de la educacion
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no pueden ir desvinculados de una nueva ética que signifiquen
mejorar la vida de las personas frente a niveles de exclusion
que comprometen la propia sobrevivencia de la especie.

La interculturalidad como espacio de dialogo entre
saberes

Para los pueblos indigenas, la llamada Educacién Intercultural
se concibe como un espacio estratégico para promover el res-
peto a la diversidad cultural y la recuperacion de sus propios
saberes, como base fundamental para el ejercicio pleno de su
autonomia, y desde ese posicionamiento, contribuir al proce-
so de construccién de una sociedad intercultural. Desde esta
mirada, la educacion intercultural tiene que partir del interior
de las mismas comunidades indigenas, para que su esencia sea
precisamente sus valores culturales y su tarea prioritaria esté
orientada hacia la formacién integral de las nifias y los nifios
indigenas, desarrollando todas sus potencialidades y capacida-
des desde su propio contexto y sustento cultural, abordando
la solucion de los problemas emergentes de sus comunidades.
Por supuesto, esto pasa por un proceso de desaprendizaje, que
nos lleve a comprender la dimension ética de nuestra diversi-
dad cultural, y la imperiosa necesidad de trasladarla a todos
los ambitos de la vida cotidiana y, sobre todo, a los espacios
pedagogicos que han silenciado las diferencias culturales y las
han subordinado a una mitica sociedad nacional con valores
supuestamente homogéneos y universales.

En ese contexto, una educacién intercultural, sustentada
en la matriz cultural de los pueblos, tendra la caracteristica de
ser respaldada por un cuerpo conceptual y de pensamiento
cuyo origen sea la cultura propia, con su profundidad historica
y su vision de mundo, producto de la practica cotidiana y del
conocimiento del entorno en que se construye; todo ello, en
un didlogo constante con el pensamiento universal contem-
poraneo.

Por supuesto, para que la educacion intercultural pueda
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contribuir a la recuperacion de formas de pensamiento que
tradicionalmente han sido negadas, como ha pasado con los
saberes de los pueblos originarios, tiene que tomar distancia
de los marcos ortodoxos de la pedagogia, porque la intercul-
turalidad no puede circunscribirse a la sola apertura de espa-
cios con la misma visiéon escolarizante que ha hegemonizado
al subsistema educativo indigena, sino que es un espacio de
dialogo, desde donde se puede potenciar una opcién educa-
tiva que coadyuve al desarrollo integral de los sujetos y de las
comunidades indigenas, y de esta manera, crear las condicio-
nes para que los pueblos originarios ejerzan su autonomia en
espacios que les permitan disfrutar su diversidad cultural.

Sin embargo, para que la interculturalidad posibilite un
dialogo entre saberes, tiene que empezar por hacer un cuestio-
namiento a la idea de conocimiento que hasta ahora ha hege-
monizado el pensamiento en nuestras instituciones educativas.
Si por conocimiento se va a entender el proceso de proble-
matizacion de los sujetos, entonces el eje alrededor del cual
tiene que organizarse el razonamiento, seran los problemas
emergentes de las comunidades, que seran al mismo tiempo,
el punto de encuentro del dialogo entre el pensamiento local y
el pensamiento universal, porque los sujetos problematizaran
los problemas a partir de sus referentes culturales y contextua-
les y desde ahi podran establecer un dialogo con el mundo.
Soélo a partir del cuestionamiento a la colonialidad del saber,
podremos pensar desde la diferencia y podremos transitar de
una sociedad homogénea a una sociedad intercultural donde
todos tengamos cabida.

Sin embargo, la construccion epistémica de la intercultura-
lidad —como pensamiento fronterizo-, tendra que sustentarse
en un dialogo critico con las formas del pensamiento asocia-
das al mundo occidental y lo que concebimos como las formas
del pensamiento local. En esta nueva forma de organizar el
pensamiento, la universalidad impuesta por occidente pasa a
ser una tradicion mas, que tendra que revisar la validez de
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sus propios conceptos y categorias alrededor de los cuales han
hegemonizado la vida de las sociedades.

Es en esa perspectiva que se hace necesario revisar el papel
que han jugado los profesores bilingties de Guerrero, con el
fin de recuperar su experiencia pedagogica como actores fun-
damentales del proceso educativo y conocer las posibilidades
que existen para disenar un proyecto educativo propio, que
vincule el esfuerzo de los maestros y maestras del nivel de edu-
cacion preescolar y primaria en el medio indigena, ademas de
las instancias administrativas, a efecto de que los procesos de
gestion potencien el desarrollo de las escuelas bilingties y la
practica pedagogica se sustente en los valores culturales de los
educandos.

La recuperacion de las experiencias pedagogicas de las
maestras y maestros bilingiies, permite mirar los aprendizajes
vivenciales en el campo de la practica docente, bajo el prin-
cipio de que no es lo mismo el conocimiento tedrico de los
sujetos que el conocimiento vivencial de los mismos, lo cual
constituye una cuestion fundamental para conocer de raiz el
estado que guarda la educacion indigena en Guerrero. En este
trabajo presentamos un avance de estos procesos intercultura-
les que se dan en el ambito de la practica pedagogica de los
profesores.

La interculturalidad y los procesos de gestion del co-
nocimiento

Para desarrollar una educacion indigena desde una perspec-
tiva intercultural, la escuela tendra que cambiar su estructura
organizativa, de manera que todas sus tareas estén vinculadas
alrededor de los problemas y la cultura comunitaria, miran-
dolos como una totalidad y desde su cosmovision de mundo.
La idea es que los problemas emergentes de las comunidades
condensen la vocacion pedagogica de maestros y alumnos,
para que juntos ejerzan su libertad de aprender y de pensar.
Esta logica del proceso de construccion del conocimiento, per-
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mitiria planificar y realizar las evaluaciones pertinentes en lo
relacionado a la elaboracién y puesta en marcha de los planes
y programas de estudio, con la participaciéon de la comuni-
dad; asi como con los proyectos de investigaciéon que, en esta
perspectiva, se iran implementando de manera paulatina en
cada una de las escuelas. Las escuelas tendrian un proyecto
académico propio, un equipo de gestion del conocimiento y
de planeacién de las actividades vinculado a la comunidad, y
un programa de formacion autogestiva organizado en base a
la problematica educativa del contexto regional.

Esta organizacion pedagogica haria de las problematicas
regionales, el centro de las preocupaciones de la tarea acadé-
mica de las escuelas, de manera que la realidad local vendria
a potenciar la reflexion de profesores y alumnos, establecien-
do un dialogo entre el pensamiento universal contempora-
neo y los saberes de los pueblos originarios y, sobre esta base,
construir un conocimiento propio, aprendiendo a nombrar
la realidad con un cédigo lingiiistico nuevo que se convierta
en el marco de entendimiento y de la generacion de nuevos
consensos, sobre la base del saber compartido. En el proceso
de fundacion de esta nueva relacion pedagogica, tendra como
sustento una nueva forma de organizar el conocimiento tanto
en las escuelas como al interior de las comunidades.

El desafio que tienen que encarar los pueblos indigenas esta
en como poder sistematizar programas y proyectos educativos
en los que se incluyan sus saberes comunitarios, lo cual supone
desde luego reconocer el valor que tiene su herencia cultural.
Esta es una cuestion central para entender los alcances de un
proyecto educativo destinado a responder a las expectativas de
las comunidades indigenas.

En ese ambito, la educacion adquiere relevancia para po-
tenciar el desarrollo de las lenguas, ya que los procesos edu-
cativos no solo consisten en crear y recrear el conocimiento,
sino que asumen también la tarea de transmitir los mundos
axiologicos que incluyen valores sociales y culturales, los cua-
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les se encuentran vinculados con la experiencia y la memoria
histérica, la creatividad y la imaginacién de los pueblos. Esto
supone desarrollar la imaginacién pedagogica, para aprender
a disfrutar la diversidad cultural y una reinvencién del len-
guaje que trascienda los marcos explicativos que ahora nos
ofrecen las categorias de analisis de las disciplinas modernas.
Esta es la tarea de una vision intercultural del mundo, y por
ello, significa una organizacion diferente del conocimiento. La
reduccion de la educacion a contenidos encerrados en curri-
culos rigidos, s6lo nos llevé a establecer sistemas de escolariza-
cion de nuestras sociedades, pero no a educar sujetos con una
formacion integral, para poder enfrentar los nuevos desafios
del mundo global.

En concordancia con esta vision del conocimiento, se tra-
ta de que cada sujeto aprenda a leer su realidad para poder
interpretarla de acuerdo a las circunstancias de su contexto, y
comprender la dinamica de los problemas emergentes de su
tiempo y sistematizarlos con un lenguaje propio y conforme
a su mundo valérico, para poder disenar un proyecto que dé
respuestas a los problemas del contexto. En sintesis, se trata
de aprender a pensar a partir de la problematizacion perma-
nente de la realidad y que ese pensamiento se exprese en un
lenguaje propio, derivado del didlogo intercultural entre las
diversas tradiciones del pensamiento y la vocacion del sujeto
por entender su contexto, lo que supone una posicion ética
frente al conocimiento y formas nuevas de aprender a nom-
brar los problemas. En esa tesitura, los problemas seran el es-
pacio para el didlogo epistémico entre el sujeto y su contexto,
y esta relacion pedagdgica estara mediada por los mundos
culturales de los sujetos. En ese sentido, la interculturalidad
tendria que organizarse alrededor de los ejes que son los mas
sensibles a los pueblos indigenas: la cultura, la lengua, el te-
rritorio, la identidad y los conocimientos propios. La cultura
entendida como el espacio de construccion de sentido de la
comunidad y la lengua como la forma de expresion del pen-
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samiento de los pueblos. El territorio como el vinculo entre la
cultura y la naturaleza y la identidad como espacio de dialogo
para resolver los conflictos a partir del reconocimiento de las
diferencias. Los conocimientos propios entendidos como las
experiencias vivenciales y experienciales que les han permiti-
do resolver sus propios problemas y la necesidad de sistemati-
zarlos para poder contrastarlos con el llamado conocimiento
occidental. Desde este marco se podria intentar un proyecto
educativo que dé respuesta a la problematica educativa de los
pueblos indigenas.

La interculturalidad y la educacion de los pueblos
originarios

Los pueblos indigenas de Guerrero: los Nahuas, los Me Phaa
(Tlapanecos), los Na Savi (Mixtecos), y los Nomndaa (Amuz-
gos), en los tltimos afos han coincidido en la necesidad de
promover una educacién que sea lo suficientemente sensible
hacia el reconocimiento de sus valores culturales. En esa pers-
pectiva, me propuse hacer un estudio de las formas en como
se desarrollan los programas de educacion intercultural a par-
tir del proceso de gestion que desempenan dos figuras clave
por su incidencia en las escuelas: los mandos medios como las
jefaturas de sector y las supervisiones, y los Asesores Técnicos
Pedagoégicos (ATP’s), toda vez que considero que son figuras
estratégicas para potenciar en las escuelas bilingiies proyec-
tos para mejorar la calidad de la educacién que se ofrece y
que pueden influir de manera decisiva en los resultados que se
obtienen cuando las escuelas son sometidas a los procesos de
evaluacion. En los didlogos que se tuvieron con las maestras
y los maestros del medio indigena, se ha coincidido en que la
improvisacién que le dio origen al subsistema de educacion
indigena no se ha podido superar y los métodos que se han
seguido para la contratacion de profesores indigenas, lejos de
mejorarse se han ido deteriorando cada vez mas, al grado de
que si antes se cuidaba de que los aspirantes a incorporarse al
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magisterio indigena pertenecieran a la etnia y que hablaran la
lengua por lo menos, en los ultimos diez afios, por la presion
politica de los egresados de normales y el SN'TE, se asignaron
maestros a comunidades indigenas que desconocian la cultura
de los pueblos originarios, lo que sélo contribuy6 a aumentar
el desarraigo de los profesores, debido a su desconocimien-
to del contexto comunitario. El costo de esas decisiones solo
ha contribuido a ensanchar la brecha del rezago educativo en
las regiones indigenas. Esta situaciéon problematica se puede
apreciar en la propia organizacion del subsistema de educa-
ci6n indigena, que permanece subordinado a otras instancias
administrativas que terminan decidiendo la politica educati-
va del nivel sin tener ninguna consideracion por la diversidad
cultural de los pueblos. Por otra parte, las instituciones que
forman a los docentes no tienen respuestas para atender la
diversidad cultural de los pueblos, y es tal vez por ello, que
las formas en las que se organiza el trabajo pedagogico en las
escuelas no se diferencia en nada del que se aplica en el subsis-
tema monolingtie en el sistema de educacion bésica.

En ese contexto, en Guerrero, la Direccion de Educacion
Indigena esta integrada por 4 Departamentos: el de Educa-
ci6n Inicial y Preescolar Indigena, el de Primaria Intercultural
Bilingtie, el de Participacion Comunitaria y el de Apoyo Téc-
nico Pedagogico, con sus respectivas Subjefaturas. De manera
adicional, existen 4 Delegaciones Administrativas que operan
los servicios educativos en las regiones. En el nivel de Educa-
cion Primaria Bilingte, se tienen registradas 30 Jefaturas de
Sector, de las cuales 16 operan de manera econémica. De es-
tas Jefaturas de Sector dependen 107 Zonas Escolares, de las
cuales 44 estan pendientes de asignarles la clave respectiva.
Todo este aparato administrativo tiene a su cargo 852 escue-
las, de las cuales 155 son unitarias, 128 bidocentes, 114 trido-
centes, 62 tetra docentes, 48 pentadocentes y 341 de organiza-
cion completa, en las que laboran 4,562 docentes. El personal
docente que esta adscrito a estas escuelas tiene una formacion

Universidad Pedagoégica Nacional ® 115



que va desde profesores que solo tienen estudios de primaria
terminados hasta los que han logrado acceder al posgrado.
En esa tesitura, tenemos a 72 profesores que s6lo cuentan con
educaciéon primaria, 46 con secundaria, 24 con bachillerato
incompleto, 1142 con bachillerato completo, 7 con normal
basica inconclusa, 86 pasantes y 317 titulados. Hay también
profesores bilingiies que realizaron estudios en la Normal Su-
perior: 31 no la concluyeron, 61 tienen la pasantia en alguna
especialidad y s6lo 105 son titulados. Los docentes que logra-
ron acceder a la educacion superior lo hicieron a través de la
Universidad Pedagogica Nacional (UPN), tanto para obtener
la Licenciatura como la Maestria: Existen 652 profesores con
estudios inconclusos de Licenciatura, 1301 son pasantes y s6lo
872 estan titulados. Los que realizaron estudios de Posgrado y
que cuentan con maestria son una minoria, 20 no la concluye-
ron, 30 lograron terminar los créditos pero no se han titulado
y s6lo 14 profesores tienen el grado.

Toda esta disparidad en la formacion académica nos ha lle-
vado a una improvisacion tremenda en la educacién indigena
y a tener serios problemas para estar en condiciones de ofre-
cer a los niflos una verdadera Educacion Primaria Bilingtie
Intercultural. Parte de esta improvisacion es el hecho de haber
permitido la creacion de escuelas, zonas escolares y jefaturas
de sector sin ningn estudio de factibilidad y por tanto, que
actuen de manera paralela y organicen su trabajo en forma
anarquica, lo cual ha propiciado que los docentes se autoads-
criban a las Delegaciones Administrativas solo porque se nie-
gan a permanecer en las escuelas a las que estan adscritos, y
porque se encuentran distantes de los centros urbanos, lo cual
refleja una enorme falta de vocacién pedagoégica.

Por otra parte, muchos profesores adscritos a educacién
indigena pero que son egresados de las Normales Monolin-
glies y que no pertenecen a ninguna etnia son los primeros en
abandonar las escuelas. Por regla general, estos profesores una
vez adscritos a las comunidades indigenas, asisten algunos me-
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ses a los lugares donde se les asignan las plazas que son para
educacion indigena y una vez que cumplen los seis meses, re-
tornan a las ciudades protegidos por el sindicato y la propia
Secretaria de Educaciéon Guerrero, dejando abandonados a
los nifios de estas comunidades. Esto ha propiciado que varias
comunidades se queden sin tener este servicio educativo. Hay
que agregar también que muchas escuelas tienen una infraes-
tructura fisica deplorable: aulas improvisadas o en malas con-
diciones, sin mobiliario y sin rehabilitaciéon ni mantenimiento.

En estas condiciones es una prioridad realizar una evalua-
ci6n que nos lleve a repensar en serio cudles son nuestras posi-
bilidades reales de transformar nuestras escuelas y poder ofre-
cer una educacion de calidad a los pueblos indigenas, porque
s1 seguimos ofertando una educacién con pobres resultados,
las comunidades indigenas no tienen ninguna posibilidad de
mejorar sus condiciones de vida y la educacién intercultural
bilingtie tampoco tendria razén de ser si no potencia un desa-
rrollo comunitario diferente.

En lo que se refiere al nivel de educacion preescolar bi-
lingiie, este comprende 4 regiones: Montana baja, Montana
alta, Region norte y Costa Chica, donde se atienden a 38,916
niflos de 3 a 5 anos 11 meses. Este servicio educativo esta or-
ganizado en 26 jefaturas y 96 supervisiones escolares con sus
respectivos Asesores T'écnico Pedagogicos (ATP’s). Por su par-
te, la Direcciéon de Educacion Indigena de la Secretaria de
Educacion Guerrero, en su Informe de 2012, establece que
los siguientes municipios cuentan con el servicio de Educacion
Intercultural bilingtie (Ver Tabla 1). Si bien es cierto que en el
nivel preescolar atn se lucha por tener el reconocimiento ofi-
cial pleno, lo cierto es que esta funcionando: En la region de la
Costa Chica se cuenta con 13 jefaturas y 37 supervisiones; en
la Montana Alta existen 13 jefaturas y 51 supervisiones; en la
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Tabla 1
Municipios que cuentan con el servicio de Educacién Intercultural
bilinglie en Guerrero
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Montafia Baja hay 2 jefaturas y 9 supervisiones vy, finalmente,
en la Region Norte, funciona 1 jefatura y 3 supervisiones.

El Nivel de Educacion Preescolar tampoco se ha librado de
la improvisacién en la organizacién del subsistema de educa-
cion preescolar indigena, y los maestros que atienden el ser-
vicio no tienen una formacion para atender la diversidad cul-
tural de los nifios y ninas de la region, para que éstos puedan
acceder en mejores condiciones al nivel de educacién prima-
ria. Es en esa perspectiva que nos planteamos hacer un diag-
nostico sobre los procesos de gestion que se instrumentan para
desarrollar una educacion intercultural bilingtie y las formas
de vinculacién entre las Jefaturas de Sector, las Supervisiones y
los ATPs. ;CGomo impacta el trabajo que desarrollan estas tres
figuras en las escuelas? ;Qué es lo que permite vincular sus
actividades con el quehacer cotidiano de las escuelas? ;Coémo
pasar de la relaciéon burocratica a una auténtica relaciéon pe-
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dagogica?

Los problemas educativos actuales se plantean como de-
safios inéditos, toda vez que si bien muchos de ellos siguen
siendo una herencia del pasado, las circunstancias actuales
han cambiado y no se pueden dar las mismas respuestas tra-
dicionales para resolverlos. La preocupacion de las maestras y
maestros del medio indigena es el papel que juega la lengua
en la educacion intercultural bilingtie. La reflexién parte de
un principio simple: sila colonizaciéon empez6 con la negacion
de la lengua y la cultura propia, la posibilidad de un proyecto
educativo propio estara precisamente en la recuperacion de la
lengua para que se puedan crear las condiciones de un autén-
tico dialogo intercultural.

Las lenguas indigenas como espacios de dialogo pe-
dagoégico intercultural

Las lenguas indigenas pueden jugar un papel particularmen-
te relevante en el proceso de preservar las principales carac-
teristicas de la identidad cultural, y los saberes comunitarios,
encerrados ahora en los limites de la oralidad, podran tener
un mayor nivel de difusion, porque abririan perspectivas para
que las comunidades indigenas tengan mejores condiciones de
alternancia con otras culturas. Los pueblos indigenas tienen
que partir del hecho de que la recuperacion de su cultura y sus
saberes pasa por la posibilidad de aprender a escribir su len-
gua materna para que esto les sirva en la tarea de sistematizar
su pensamiento, toda vez que para poder competir en pene-
tracion cultural con las lenguas dominantes y sobrevivir frente
al impacto cultural, las lenguas indigenas necesitan escribirse.
Por supuesto, este proceso de escritura es totalmente autéono-
mo del desarrollo que pueda tener la lengua en su tradicion
oral, y la importancia de la escritura de la lengua esta en las
posibilidades que abre para sistematizar un conocimiento pro-

pio.
El desafio que tienen que encarar los pueblos indigenas esta
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en como poder sistematizar programas y proyectos educativos
en los que se incluyan sus saberes comunitarios, lo cual supone
desde luego reconocer el valor que tiene su herencia cultural.
Esta es una cuestion central para entender los alcances de un
proyecto educativo destinado a responder a las expectativas de
las comunidades indigenas.

En ese ambito, la educacion adquiere relevancia para po-
tenciar el desarrollo de las lenguas, ya que los procesos edu-
cativos no solo consisten en crear y recrear el conocimiento,
sino que asumen también la tarea de transmitir los mundos
axiologicos que incluyen valores sociales y culturales, los cua-
les se encuentran vinculados con la experiencia y la memoria
historica, la creatividad y la imaginacion de los pueblos.

La recuperacion de las lenguas indigenas en la escuela es
una de las prioridades de la educacién intercultural bilingiie, si
se desea mantener esa identidad y los fines de una pedagogia
de las diferencias. Si no se atiende con esa visién, estaremos
asistiendo a un proceso lento pero inexorable de extincion de
las lenguas vernaculas, y con ello, a la muerte de las culturas
propias y de los propios pueblos originarios. Para evitar este
nuevo etnocidio en el mundo global, habra que instrumentar
una serie de medidas que, en el campo de la educacion, tienen
que empezar por la revalorizacién de la lengua y la cultura.
Para ello, se tendran que empezar a trabajar los siguientes as-
pectos:

a) Promover la formaciéon permanente de los profesores del
medio indigena, a fin de sentar las bases para ofrecer en las es-
cuelas una educacion intercultural bilingiie, que contribuya a
elevar la calidad de la educacion que se ofrece en las escuelas.

b) Consolidar un programa de atencién dirigida que pro-
mueva la integracién y convivencia, reduciendo los costos y
aumentando la participacion, la capacitacion y el conocimien-
to para mejorar la calidad educativa por medio de programas
interculturales.

c) Favorecer el dominio de las lenguas en la escuela: la len-
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gua materna y la lengua nacional para potenciar las capaci-
dades de traduccion y, consecuentemente, las posibilidades de
propiciar un dialogo intercultural y de intercambio de conoci-
mientos, con el aprendizaje de una lengua extranjera.

d) Proporcionar las herramientas teoéricas y metodologi-
cas a los profesores bilingiies que les permitan comprender
las complejidades de la interculturalidad y la educacion para
la diversidad cultural, con el fin de que aprenda a valorar la
cultura propia y potencie un pensamiento pedagogico propio.

e) Promover el uso de las lenguas madres en el proceso en-
seflanza- aprendizaje a fin de promover el desarrollo de una
pedagogia con raices culturales propias.

f) Problematizar las implicaciones de la diversidad cultural
y la educacion intercultural bilingtie.

En la vision de las propias maestras y maestros bilingtes, la
pérdida de la lengua es una de las causas principales del reza-
go educativo y de la desvalorizacion de la cultura. El problema
no sera facil de resolverlo, pues si es cierto aquello de que la
lengua la defienden los hablantes, en el subsistema de educa-
ci6n indigena los maestros enfrentan dos cuestiones adiciona-
les: primero, la mayoria son analfabetas en su propia lengua,
porque la hablan pero no la escriben vy, segundo, estan dismi-
nuyendo los maestros y maestras lengua-hablantes. Por ejem-
plo, en las escuelas bilingiies del sector 019, de Metlaténoc,
en el Area lingiiistica NaSavi, que es una de las regiones mas
apartadas del estado, el diagnostico que presenta una maestra
refleja la complejidad del problema:

De 172 docentes a nivel Jefatura s6lo 40 contemplan la lengua
tw’unsavi en su planeacion asi se ha demostrado en los concur-
sos de conocimiento, el docente que trabaja la lengua materna
con sus alumnos, ellos comprenden y redactan textos propios,
hasta con mayor significado que algunos docentes, en la ma-
yoria de las escuelas el trabajo en el aula se da manera vertical
donde el profesor decide las actividades a realizar sin considera-
cion de las opiniones de los alumnos, utilizando en su practica
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el espaiiol, la lengua tu’unsavi solo le sirve para aclarar algunas
dudas, su uso es limitado, no hay actividades secuenciadas con
objetivos especificos, la mayoria de las escuelas dedican poco
tiempo para la ensefianza aprendizaje de la lengua tu’unsavi.
La lengua de comunicacion entre los alumnos es tw'unsavi. Los
libros que usan los docentes son los textos gratuitos en espaiiol,
aunque existe algunos libros en tuw'unsavi, poco uso le dan, en
la observaciéon pocos son los docentes que se vieron obligados
a utilizar los libros de tu’'unsavi para la ensefianza aprendizaje.
La practica docente tiene poco apego a la planeacion pedagogi-
ca con contenidos étnicos, la falta de concordancia se atribuye
al desconocimiento del modelo de Educacién Intercultural por
parte de los docentes, la escasa formacion o actualizacion do-
cente y la ausencia de una metodologia para la enseflanza de
la lengua tu’unsavi. Otro ejemplo de la desvalorizacion de la
lengua materna es, al momento de la distribucion de libros en
cada ciclo escolar, los docentes les preocupa dotarse mas de los
libros en espariol y los de lengua indigena poco caso les hacen.
Otro ejemplo de la falta de desarrollo de la lengua materna en
las aulas es, en 2004 fui integrante de la comision estatal de
dictaminaciéon de textos para los libros de literatura en tu'un-
savi, un proyecto de la DGEI, como coordinador fue el Profr.
Vicente Paulino Casiano Franco, como equipo nos llevamos la
sorpresa que en la fecha de sentarnos para analizar los textos,
pues no hubo, las Jefaturas no hicieron el trabajo que les corres-
pondia, asi que nos regresamos a nuestros lugares de adscrip-
cion a realizar talleres para la produccion de textos, unos los
producimos nosotros mismos con la finalidad de a completar
los textos requeridos, de ese trabajo la DGEI ya imprimi6 al-
gunos, pero también se observa que no hay seriedad de trabajo
por parte de la institucion, en la distribucién de dichos mate-
riales nos mandan libros de lenguas indigenas de otros estados
de Republica, como estan escritos en pura lengua indigena, no
nos sirve como material para el aprendizaje.

La evidencia mas preocupante de la pérdida de las lenguas
son los congresos de desarrollo lingtistico convocados por los
maestros bilingties. La participaciéon es muy escasa y los re-
sultados sumamente desalentadores. Si se pierde la lengua se
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pierde la cultura y, con ello, las posibilidades de desarrollar
un pensamiento propio, una pedagogia propia y un modelo
de desarrollo desde la matriz cultural de los pueblos. Ese es el
desafio y esas son también las posibilidades.

Para poder impulsar un proyecto de esta magnitud, nece-
sitamos movilizar las conciencias de las educadoras y educa-
dores del medio indigena en Guerrero, tocando sus fibras mas
sensibles que se expresan en sus raices culturales, porque sé6lo
de esta forma podremos transformar las condiciones de pobre-
za en las que vive la mayoria de la poblacion, y gradualmente
dejar atras esta situacion de desigualdad que compromete el
futuro de nuestros nifios y jovenes. La esperanza para poder
acceder a una vida digna para todos, solo sera posible si se
empieza a repensar y a gestionar un proyecto educativo cuyo
eje de vinculacion sean los valores culturales propios y tenien-
do como base el principio de que la pobreza econémica no
tiene porqué traducirse en pobreza cultural y de pensamiento.
Tenemos ejemplos que pueden ayudarnos para conseguir esta
utopia: el maestro Ignacio Manuel Altamirano a los 14 anos
era un analfabeta que s6lo hablaba su lengua materna, y a tra-
vés de la educacion, a los 19 aflos paso a ser un hombre culto
y educado. Por supuesto, tuvo la fortuna de encontrarse con
un gran maestro: Don Ignacio Ramirez, que es considerado
uno de los padres del liberalismo mexicano del Siglo XIX. La
referencia a Altamirano, es porque los guerrerenses no pode-
mos dejar de lado de que fue en estas tierras del sur donde
nacio el padre del normalismo y de la literatura nacional, y
que paraddjicamente, seamos ahora el paradigma del rezago
educativo en el pais.
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éDE QUE INTERCULTURALIDAD SE HABLA EN LA
EDUCACION SUPERIOR?
INTERPELACION AL ENFOQUE OFICIAL

EDUARDO ANDRES SANDOVAL FORERO
LAURA MOTA DIAZ

PREAMBULO

La globalizacién con sus pretensiones de homogenizar a las
sociedades tuvo como efecto contrario el resurgimiento de la
diversidad étnica y cultural en distintas regiones del mundo,
donde de manera progresiva los movimientos sociales relacio-
nados con los derechos colectivos, el derecho a la diferencia, la
autodeterminacion y la autonomia de poblaciones indigenas,
cobraron relevancia en medio de una severa crisis del sistema
capitalista acompanada de creciente desigualdad y pobreza, y
con mayor frecuencia, de enfrentamientos étnicos y culturales
por el poder y los recursos naturales, éstos tltimos mas presen-
tes en la primera década del siglo XXI.

Los fracasos ya conocidos del modelo neoliberal, conduje-
ron a los promotores de organismos internacionales (a finales
de la segunda mitad de 1990) a redisefiar las “estrategias de
desarrollo”; la intencién, entre otras cosas, era enmendar de
algin modo el costo social de las reformas de ajuste econémi-
co y administrativo, que acompanaron a la instauracion del
neoliberalismo y la globalizacién, y asi legitimarse frente a las
crecientes manifestaciones de crisis y rechazo social.

Fue en ese redisefio institucional y politico-administrativo
donde los documentos de organismos internacionales, tales
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como la Organizaciéon de Naciones Unidas (ONU), Banco
Interamericano de Desarrollo (BID) y Banco Mundial (BM),
incluyeron el tema de la diversidad cultural para, a partir de
ahi, plantear la necesidad de incorporar la dimensién de la
interculturalidad como eje conductor de las politicas pablicas
del nuevo siglo que ya se avecinaba. Nuevamente la educacion
se colocd como uno de los pilares fundamentales para el logro
de los objetivos del “desarrollo humano” y por ende como un
eje sobre el cual debian prescribirse las politicas de intercultu-
ralidad.

Esas directrices pensadas y formuladas desde los orga-
nismos “de cooperacién al desarrollo”, como en épocas an-
teriores, marcaron el rumbo de las politicas nacionales en la
mayoria de los paises en desarrollo, con lo cual los paises de
Latinoamérica se supeditaron —en su mayoria— a estos plan-
teamientos para la formulacion de sus politicas publicas, cuyo
eje conductor seria ahora la interculturalidad incorporada
principalmente a la educacién en sus distintos niveles.

Fue asi como la educacién intercultural se agregd a la
agenda gubernamental de México, tanto en la educacion
de nivel basico como en la educacién superior; sin embar-
go, en su practica la educacién intercultural se enfrenta a
diversas contradicciones propias del dinamismo del sistema
mundial, por lo que sus objetivos no logran pasar de los do-
cumentos a la realidad. Esta es la razon por la cual conside-
ramos de suma importancia retomar un debate, ya iniciado
en algunos lugares, con respecto a las limitantes que tiene
la visiéon convencional de la interculturalidad para generar
inclusion social, igualdad, equidad y armonia en nuestras
sociedades.

En ese tenor, nuestro punto de partida es ubicarnos en la
incorporacion de la diversidad cultural y la interculturalidad
dentro del lenguaje oficial, impulsado por los organismos in-
ternacionales. Seguido de eso, examinamos cémo este discur-
so fue adoptado en México y como a partir de alli se delineo
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la politica de educacién intercultural en el nivel superior, con
lo cual destacamos sus insuficiencias. Posteriormente, reto-
mamos la perspectiva critica de la interculturalidad, que en
oposicion a la optica convencional, plantea otra intercultura-
lidad basada en la transformacion profunda de las estructuras
y relaciones sociales, lo que por supuesto va mas alla de la
simple aceptacion de la diversidad cultural y de la retérica
de tolerancia, igualdad y democracia. Finalmente, a modo de
conclusion exponemos algunas lineas de reflexion sobre las
multiples dimensiones que abarca la interculturalidad, no solo
en la educacion sino en otros aspectos de la vida y como se
frustra por la imposicion de enfoques que solo son funcionales
al sistema econémico dominante.

Desde luego, nuestra intenciéon ultima es contribuir a la
reflexion, al debate académico y a la accion politica de las
educaciones interculturales, a partir de una visiéon critica y
propositiva, con lo cual damos la bienvenida a todas las demas
perspectivas analiticas, tedricas y epistemologicas que sirvan
de controversia al presente texto.

La gestacion de la interculturalidad y su configura-
cion en el discurso oficial

Es bien sabido que el impulso de la educacion intercultural ha
venido principalmente de organismos internacionales —que,
como en otros asuntos, tienen una larga trayectoria de inter-
vencion en las politicas educativas de nuestros paises, disfraza-
da de “cooperacion al desarrollo”—y ha sido retomado por los
ministerios o secretarias de educacion de los paises latinoame-
ricanos, para el disefio e implementacion de politicas ptblicas,
particularmente durante las dos ultimas décadas; no obstan-
te, la educacion intercultural en paises avanzados tiene ya un
largo recorrido que comenz6 en Estados Unidos, se extendio
por Europa y de manera relativamente reciente, se instal6 en
América Latina; de ese modo, estamos frente a un concepto
que no es novedoso y que tiene distintas razones de ser, asocia-
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das a las condiciones de cada realidad y de cada tiempo en el
cual se hace presente.

Autores como Pretceille; Munoz; Dietz y Mateos sostienen
que este concepto ha emigrado de un lugar a otro y que, de-
pendiendo del contexto, el discurso hace énfasis en la multi-
culturalidad y/o en la interculturalidad. No resulta extrafno
que, como en otros casos, la utilizacion del término intercul-
turalidad haya llegado un poco mas tarde a América Latina,
pues en lo general, la tendencia en nuestros paises ha sido du-
rante mucho tiempo la importacién de marcos tedricos y de
modelos para el diseno de politicas publicas.

Inmaculada Antolinez ha descrito de manera resumida la
génesis de la interculturalidad y en particular de su insercion
en la educacion. Al respecto, destaca que la educacion inter-
cultural se encuentra por primera vez en Estados Unidos du-
rante la década de 1920, momento a partir del cual se inici6
todo un movimiento provocado por la poblacién inmigrante,
que perdur6 hasta la década de 1950. Durante ese periodo, se
constituyé un servicio institucional denominado Service Bu-
reau for Intercultural Education que tenia por objetivo aten-
der las tensiones generadas entre grupos étnicos, manifestadas
principalmente en espacios escolares, por lo cual se trataba
de disminuir los prejuicios hacia los grupos minoritarios y ge-
nerar aceptacion interracial. Luego, con ese mismo objetivo,
apareci6 en 1950 el Intergroup Education Movement, dentro
del cual surgié6 un comité para promover actividades relacio-
nadas con la sensibilizacion hacia el prejuicio racial.

Durante las décadas de 1960 y 1970, se forjaron los movi-
mientos de revitalizacion étnica, ante la insuficiente respuesta
institucional para atender a las minorias raciales; pero tam-
bién, fue un periodo en el que se desarrollaron diversos estu-
dios étnicos, por lo que ambos casos se situaron como prece-
dente para el multiculturalismo. Mas tarde, ya en la década
de 1980, se gestaron los movimientos contestatarios que rei-
vindicaban el valor de la diferencia étnica o cultural y lucha-
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ban por la pluralizacién de las sociedades, desencadenando
el debate sobre la interculturalidad y sus repercusiones en el
sistema educativo.

De Estados Unidos, el multiculturalismo pas6 a Europa ca-
racterizado por dos modelos de gestion de la diversidad, segun
Abdallah Pretceille, el primero, un modelo anglosajén fuerte-
mente inspirado en la tradiciéon norteamericana, basado en
medidas institucionales de “accion afirmativa” y de “discrimi-
nacion positiva” para aquellas minorias autoctonas que se en-
cuentran en proceso de reafirmacion de su identidad étnica y
cultural; el segundo, un modelo europeo continental de inspi-
racion francofona, que alude mas bien a la interculturalidad,
partiendo de la afirmacion de la necesidad de reconocer la
incapacidad que tienen las sociedades mayoritarias para hacer
frente a los desafios que le impone la heterogeneidad y la cre-
ciente complejidad sociocultural; es decir que en este segundo
modelo se trata de crear conciencia sobre la presencia de la
diversidad como caracteristica de las sociedades europeas.

Es asi que en Europa, desde la década de 1970, se han
adoptado diferentes estrategias de multiculturalidad o peda-
gogia intercultural; no obstante, el desarrollo de la intercultu-
ralidad como paradigma educativo se puede ver apenas en la
primera década del siglo XXI.

Tanto en Estados Unidos como en Europa la intercultura-
lidad fue producto de la inmigracién y por ende de la confor-
macién de sociedades diversas étnica y culturalmente, lo que
llevo a formular modelos interculturales para la gestion de esa
diversidad, de tal forma que se pudiera generar gobernabi-
lidad. En el caso particular de Europa, la interculturalidad,
ademas de la gestion de la diversidad, se dio sobre la base de
negociacion de esas diferencias y de la resolucion de conflic-
tos, de ahi que de forma mas reciente se refieren a la educa-
ci6n para la paz o ala educacion para la resolucion pacifica de
los conflictos en el marco de la interculturalidad.

En el caso latinoamericano, las nociones de interculturali-
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dad y educacion intercultural se instalaron durante el Gltimo
cuarto del siglo XX, refiriéndose esencialmente a las poblacio-
nes indigenas, lo que de entrada nos deja ver que a diferencia
de Norteamérica y Europa, su origen esta cimentado en la
base de los procesos de colonizaciéon y explotacion a los que
fueron sometidos los grupos originarios de la region y que du-
rante mucho tiempo fueron objeto de exterminio en distintas
formas, una de esas, a través de politicas de integracion y de
asimilacion, cuyo objetivo era despojarles de su identidad para
“incorporarlos” al contexto nacional.

Ante la llegada del nuevo escenario mundial, se paso de la
negacion y el rechazo, al reconocimiento de la pluralidad en
varios paises latinoamericanos, en los que la poblacion indi-
gena es significativa en términos de cantidad; fue asi como la
politica indigenista adquiri6 otras caracteristicas. En 1970, en
paises como Bolivia, Ecuador, Guatemala y Pert, surgi6 un
nuevo modelo de educacién bilingiie, cuyo precedente se en-
cuentra en el Instituto Lingtistico de Verano. En la siguiente
década ese modelo se transformo debido a la presion ejercida
por los movimientos indigenas mas consolidados que comen-
zaron a exigir la modificacion del curriculo escolar para que
se diera cabida a los saberes, conocimientos, historias y valores
tradicionales, de ahi que se habl6 de Educacion Bilingtie In-
tercultural, modelo que ha permanecido como proyecto edu-
cativo, con sus especificidades, en diversos paises de la region,
entre ellos, México.

La institucionalizaciéon del modelo bilingtie intercultural,
en el caso particular de México, se dio con la creacion de la
Direcciéon General de Educacion Indigena (DGEI) en 1978,
concentrada basicamente en el desarrollo de métodos peda-
gogicos para una educacion bilingiie bicultural (basada en el
aprendizaje desde la lengua materna para luego, gradualmen-
te, pasar al castellano como segunda lengua).

Dos anos después de la creacion de la DGEI, se modifico el
término bicultural por intercultural, atendiendo las recomen-
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daciones de los especialistas acordadas en la Reunion Regio-
nal sobre Educacién Bicultural y Bilingtie (llevada a cabo en
Patzcuaro, Michoacan en el afio de 1980). Dicha modificacion
tuvo como argumento la necesidad de compensar los escasos
resultados producidos por el modelo, que hasta entonces se
estaba aplicando y cuyas implicaciones quedaban solo en un
nivel lingtistico, pero también se sustent6 en la necesidad de
reflejar el dinamismo que los procesos culturales implican.

En la siguiente década, el panorama se torné mas comple-
jo, porque en medio de las grandes transformaciones econo-
micas, politicas, cientificas y tecnologicas, y al mismo tiempo,
de la ampliaciéon de pobreza, desigualdad y exclusion social,
se extendio la exigencia por la defensa y el reconocimiento de
la pluralidad. En ese escenario, destaco la participacion de los
pueblos indigenas, y de manera trascendental, del Ejercito Za-
patista de Liberacion Nacional (EZLN), que en 1994 se coloco
internacionalmente como detonante del movimiento de rei-
vindicacion indigena. A partir de entonces, los Estados nacio-
nales se vieron obligados a modificar sus Constituciones para
dar cabida al reconocimiento de la pluralidad, atendiendo —
muy parcialmente— lo establecido desde 1989 en el Convenio
169 de la Organizacién Internacional del Trabajo (OI'T), con
respecto al reconocimiento de los derechos colectivos de los
pueblos indigenas.

En ese escenario, los organismos internacionales, prin-
cipales promotores y defensores del neoliberalismo y la glo-
balizacion, reaccionaron rapidamente a esta nueva realidad,
liderada por los pueblos indigenas de Latinoamérica, con lo
cual su discurso incorporo el tema de la diversidad cultural,
la igualdad y la democracia, para luego dar lugar a la institu-
cionalizacion de la interculturalidad en las politicas ptblicas,
principalmente en la educaciéon. Seguramente en proximos
anos tendremos a los organismos internacionales cacareando
el paradigma ético civilizatorio indigena del “buen vivir”, no
en el planteamiento ancestral reelaborado actualmente por los
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pueblos indigenas como respuesta a la crisis capitalista, sino en
la version distorsionada neoliberal.

Recordemos que las bases para todos los textos internacio-
nales sobre educaciéon se encuentran en la Declaraciéon Uni-
versal de los Derechos Humanos, la cual fue adoptada por la
Asamblea General de las Naciones Unidas, el 10 de diciembre
de 1948. El articulo 26, de la citada Declaracion es el que se
refiere al derecho a la educacion; en el parrafo 2 senala lo
siguiente:

La educacion tendra por objeto el pleno desarrollo de la perso-
nalidad humana y el fortalecimiento del respeto a los derechos
humanos y a las libertades fundamentales; favorecera la com-
prension, la tolerancia y la amistad entre todas las naciones y
todos los grupos étnicos o religiosos; y promovera el desarrollo
de las actividades de las Naciones Unidas para el mantenimien-
to de la paz.

Desde entonces, los organismos financieros internacionales
(BM, FMI, BID) han tenido una participacion activa por dos
vias: a) la del diseno de programas y proyectos educativos, y b)
la de los préstamos, con distintas obligaciones de coinversion
y reembolso, para la implementacién de sus programas, espe-
cialmente en los paises en desarrollo.

Naturalmente, las directrices de las politicas educativas
que “recomiendan” esos organismos financieros se ajustan
primordialmente al modelo de desarrollo vigente, con lo cual
se apegan estrictamente a los requerimientos y exigencias que
éste impone, dejando en segundo término la cuestion social,
aunque en su discurso privilegian la condiciéon humana.

El escenario previo para la institucionalizaciéon de la edu-
cacion intercultural del siglo XXI se dio con el ultimo Informe
de Desarrollo Humano de 1999 del Programa de Naciones
Unidas para el Desarrollo (PNUD), en el que se present6 una
agenda de reformas mundiales y nacionales cuyo énfasis es-
taba puesto en la necesidad de lograr una globalizacion con
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rostro humano, en términos de ética, equidad, inclusion, segu-
ridad humana, sustentabilidad y desarrollo.

Luego, en el afio 2000, se firm6 la Declaracion del Mile-
nio, de la cual derivaron los ocho Objetivos de Desarrollo del
Milenio (ODM), a partir de los cuales se establecieron metas
e indicadores del desarrollo en areas sobre pobreza, hambre,
educacion, salud y medio ambiente, mismas sobre las que los
Jefes de Estado se comprometian a desplegar acciones en favor
de los sectores de poblacion mas desfavorecidos. El Informe
de Desarrollo Humano de este mismo afio, ponia énfasis en
la relacion entre derechos humanos y desarrollo humano, con
vistas a garantizar la ausencia de discriminacion, ausencia de
miseria, ausencia de miedo, ausencia de injusticia, libertad de
desarrollo, libertad de pensamiento y de opinion, libertad de
participacion en el proceso decisorio y en la formacion de aso-
ciaciones, y libertad de tener un trabajo digno sin explotacion.

El punto clave lo marc6 la Declaracion Universal sobre Di-
versidad Cultural de la Unesco en el afio 2001, donde se elevo
ala diversidad cultural como categoria de “patrimonio comun
de la humanidad, tan necesaria para el género humano como
la diversidad biolégica para los organismos vivos”.

En su articulo 5, sobre los Derechos Culturales, la citada
Declaracion senala que:

El desarrollo de una diversidad creativa exige la plena realiza-
cién de los derechos culturales, tal como lo definen el Articulo
27 de la Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos y los
Articulos 13 y 15 del Pacto Internacional de Derechos Econo-
micos, Sociales y Culturales. Toda persona debe tener la posi-
bilidad de expresarse, crear y difundir sus obras en la lengua
que desee y en particular en su lengua materna; toda persona
tiene derecho a una educacion y una formacién de calidad que
respeten plenamente su identidad cultural...

En congruencia con esos planteamientos, el informe de
Desarrollo Humano del afio 2004 que llevo por titulo: La
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libertad cultural en el mundo diverso de hoy, se sustent6 en
la necesidad de contar con politicas multiculturales que reco-
nozcan las diferencias, defiendan la diversidad y promuevan
las libertades culturales, de modo tal que todas las personas
puedan elegir hablar su propio idioma, profesar su religion
y participar en el desarrollo de su cultura para forjar de esta
manera su propia identidad. Asimismo senald que:

...el desarrollo humano requiere méas que salud, educacion,
un nivel de vida digno y libertad politica. El Estado debe re-
conocer y acoger las identidades culturales de los pueblos y las
personas deben ser libres para expresar sus identidades sin ser
discriminadas en otros aspectos de sus vidas.

Como se observa, las nuevas directrices de la politica edu-
cativa, ahora llamada de interculturalidad, pusieron acento en
la dimension de cultura, tanto asi que en el aio 2005 la Asam-
blea General de la ONU afirmo6 que: “...aceptando la diversi-
dad del mundo reconocemos que todas las culturas y civiliza-
ciones contribuyen al enriquecimiento del género humano”.
Congruente con esa afirmacion, en ese mismo afo, el Instituto
Humanista de Cooperaciéon al Desarrollo (Hivos), dedicado
a apoyar proyectos artisticos en varios paises del mundo, di-
fundié la inclusion de la cultura como noveno Objetivos de
Desarrollo del Milenio.

No cabe duda que el empuje procedente de los organismos
de Cooperacion al Desarrollo, ha sido definitivo para imple-
mentar la doctrina de la interculturalidad en las reformas edu-
cativas de distintos paises del mundo, pero especialmente de
los paises en desarrollo.

Politicas Publicas de interculturalidad en la Educa-
cion Superior de México

Luego de que se dio de manera formal la institucionali-
zacion de la interculturalidad como eje rector de las politicas
publicas del nuevo siglo, el término pasé precipitadamente al
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lenguaje gubernamental, y sin una comprension real de lo que
ésta involucra, se empez6 a colocar, a casi todo, la nueva eti-
queta.

Como uno de los ejes centrales estaba marcado en la edu-
cacion, se dio lugar a la creacion de nuevas areas dentro de la
Secretaria de Educacion Pablica (SEP) y de nuevos instrumen-
tos legales y operativos para institucionalizar el paradigma in-
tercultural. Fue asi que en el afio 2001 el gobierno mexicano
cred la Coordinacion General de Educacion Intercultural Bi-
lingtie (CGEIB-SEP) a la que se otorgaron las actividades de:
promover nuevas formas de relaciéon entre las culturas en un
marco de dialogo y respeto por la diferencia, para proponer
una educacion que respete la diversidad lingtistica y cultural
del pais con el proposito de alcanzar tres objetivos fundamen-
tales:

1) Mejorar la calidad de la educacién basica destinada ha-
cia la poblacion indigena,

2) Propiciar la existencia de oportunidades de educacion
cultural y lingtiisticamente pertinentes para los indigenas en
todos los niveles educativos,

3) Favorecer el desarrollo de una educaciéon intercultural
para toda la poblacion.

Por otro lado, en 2002, se promulg6 la Ley General de De-
rechos Lingiiisticos de las Comunidades y Pueblos Indigenas
a partir de la cual se pretende reconocer y defender la exis-
tencia y uso de las lenguas indigenas en el seno de la naciéon
mexicana como derecho individual y colectivo de los pueblos
indigenas.

Asimismo el Programa Nacional de Educacién (2001-
2006) sento las bases de un posicionamiento de defensa de la
educacion intercultural para todos a través de las instituciones
educativas mexicanas, con lo cual ya no hacia referencia ex-
clusiva al nivel basico, sino a la educacién en sus demas nive-
les. Fue por eso que Vicente Fox se propuso, a partir del afio
2004, crear 10 universidades bajo la etiqueta y el concepto de
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la interculturalidad, adscritas a la CGEIB. Luego, el Progra-
ma Sectorial de Educacion (2007-2012) si bien no enfatizé en
la educacion intercultural, si coloco entre las prioridades el de-
sarrollo de las competencias, la formacién para la ciudadania
y la convivencia democratica e intercultural.

De manera general, esta modalidad de nueva politica indi-
genista se declar6 abierta al reconocimiento de la diversidad
cultural, sugiriendo el respeto, el entendimiento, la equidad,
reciprocidad, entre la cultura mestiza y las culturas indigenas.

En teoria y en el discurso oficial, las universidades intercul-
turales pretenden revalorar los saberes de los pueblos indige-
nas, fomentar la discusion de los valores de las comunidades
con el desarrollo cientifico y cultural contemporaneo. Para la
CGEIB, estas universidades deben impulsar el desarrollo eco-
némico, cultural y social de los pueblos indigenas, preservan-
do su identidad. Tres son los ejes formativos que sustentan la
accion de estas instituciones: lengua, cultura y vinculos estre-
chos con la comunidad.

Este modelo de educacién intercultural en el nivel supe-
rior, se concretd con la puesta en marcha de 12 universidades
interculturales que actualmente operan en el pais con recono-
cimiento oficial y bajo la coordinaciéon General de Educacion
Bilingiie y Bicultural de la SEP en 12 estados de la Republica
Mexicana, que son: El Estado de México, Veracruz, Tabasco,
Quintana Roo, Chiapas, Michoacan, Puebla, Campeche, Si-
naloa, Guerrero, Hidalgo y San Luis Potosi.

Una caracteristica de estas universidades interculturales
estriba en que su disefio ha sido vertical e impuesto desde el
exterior, con la intenciéon de responder a las necesidades del
modelo hegemonico, por lo cual no se considera la partici-
pacion de los propios sujetos sociales a los cuales esta dirigi-
da esta educacion; pero destaca que, aun cuando el esquema
de la politica de educacién intercultural es homogéneo, en su
practica tiene matices que diferencian a unas universidades
interculturales de otras, por esa razon podemos inferir la exis-
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tencia de “modelos” variados de este tipo de universidades, lo
que al mismo tiempo refleja distintas formas de entendimiento
de la interculturalidad dentro del marco oficial.

En lo general, la dinamica de las universidades indigenas
y/o interculturales (en su mayoria instituciones educativas
para los indigenas), tanto en el contexto de las leyes como en
la operatividad, se encuentra determinada por 4 planos de in-
terrelacion mutua: el plano del poder del sistema en la edu-
cacion, el plano de las relaciones interétnicas; el plano de la
hegemonia de la ciencia y el conocimiento, y el plano del socio
y etnocentrismo cultural.

La perspectiva critica de Educacion Intercultural

En respuesta a la demanda histérica de educacion que los
pueblos indigenas exigian desde la segunda mitad del siglo
pasado, reavivada y enarbolada, entre otras banderas, en el
levantamiento zapatista en 1994, el Estado mexicano decidio
implementar la politica de educacion atendiendo todas las di-
rectrices contenidas en los documentos oficiales de Organis-
mos Internacionales y sin la participacion de los otros cultura-
les, dentro del proyecto de naciéon multicultural hegemonico,
pero no mas alla de las declaraciones y discursos de los fun-
cionarios y del énfasis en el aspecto lingiiistico y en la cultura.

De tal forma que un pais que en sus aspectos sociales,
culturales y politicos ha tenido la hegemonia monocultural,
manteniendo en la marginaciéon a los pueblos indigenas, que
aplic6 incansablemente politicas indigenistas de supresion de
la cultura indigena, de pronto se volvi6 multicultural, recono-
ciendo y aceptando la diversidad para dar rienda suelta a las
directrices marcadas por los organismos internacionales en el
ambito educativo.

Esa educacion etiquetada como intercultural por el sistema
cultural occidental dominante, refleja en su forma y conte-
nidos la reproduccion de las relaciones sociales asimétricas y
desiguales en su simbolismo y en su condicion social. Como
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sostiene Zizek es la nueva légica multicultural del capitalis-
mo multinacional, que se abre para la diversidad, al mismo
tiempo que asegura el control y dominio del poder hegemo-
nico nacional y los intereses del capitalismo global, pero don-
de predomina una ideologia que promueve el “racismo con
distancia”, negado, que “respeta” la identidad del otro como
forma de reafirmar su superioridad a través del discurso de la
tolerancia (cursivas nuestras).

Frente a esta interculturalidad neoliberal, estan surgiendo
miradas diferentes que estan construyendo otras educaciones
criticas y propositivas, que hacen camino en medio de la cen-
sura, el menosprecio, la descalificacion y la exclusion.

Estos enfoques emergentes de la interculturalidad, parten
primero de una critica a toda la configuracion oficial de este
esquema de educacion, por emanar de una ideologia y una
politica dominantes. También, sostienen que el reconocimien-
to y el respeto a la diversidad cultural es una nueva estrategia
de dominacién, cuya herramienta es la retérica discursiva del
multiculturalismo y la interculturalidad entendida de manera
integracionista. Si bien se reconoce e incorpora la diversidad
en la retorica politica, en la practica se neutraliza y desvirtia
de su verdadero sentido.

La interculturalidad critica no coloca en el centro el aspec-
to cultural, sino el problema del poder, su patrén de racializa-
cion y diferencia (colonial), puesto que eso es lo que permite
visibilizar los dispositivos de poder, como una estrategia que
intenta construir relaciones de saber, ser, poder y de la propia
vida, radicalmente distintas.

Desde esa perspectiva, en diferentes paises de la region se
estan gestando otras educaciones interculturales. De manera
elocuente, estas manifestaciones las encontramos en Ecua-
dor, Bolivia, Pert, Colombia y México, las cuales sintetizan el
devenir de la demanda por una educacién intercultural, que
durante los tltimos 50 anos, los movimientos sociales indige-
nas exigieron a sus respectivos Estados. Una interculturalidad
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que para los indigenas significa relaciones de respeto, reco-
nocimiento e igualdad entre culturas no solo en el discurso
sino primordialmente en la practica cotidiana y que ineludi-
blemente se encuentra asociada a la justicia social, libertad y
democracia.

El ejemplo para el caso mexicano ha sido el Sistema Edu-
cativo Zapatista, que desde 1999 cre6 escuelas autonomas de
nivel basico en cada una de las localidades de los municipios
autébnomos, en primera instancia bajo la coordinacion de los
delegados en educacion, al margen del sistema educativo ofi-
cial y del sistema de educacion indigena que instrumenta el
Estado mexicano. A partir de 2004, las autoridades de los
Municipios Autonomos Rebeldes (MAR) asumieron la tarea
de ofertar educaciéon media basica bajo el lema “Nueva Edu-
cacion Autonoma Indigena para la Paz Justa y Digna y por la
Humanidad”.

Esa educacion zapatista cuestiona el caracter colonial de
la educacidn, el positivismo y su caracter universal de conoci-
miento hegemonico, reivindicando sus saberes de la vida, de
la relacion con la naturaleza, sus valores colectivos, sus modos
de vida comunitarios, sus sistemas de organizacién social, su
derecho indigena, sus costumbres, sus religiosidades y todas
sus manifestaciones artisticas. Un documento de valia histo-
rica que refleja la educaciéon autébnoma y que expone esta ex-
periencia educativa es el Gobierno Auténomo II. Cuaderno
de texto de primer grado del curso de “La libertad segun 1@s
Zapatistas” (2013). Otras experiencias recientes de educacion
critica, descolonizadora del pensamiento y emancipadora las
encontramos en la Universidad de la Tierra (Unitierra) en
Chiapas, Oaxaca, Puebla y Morelos que se han constituido
como “comunidades de aprendizaje, estudio, reflexion y ac-
ci6n” donde lo que los “compromete” es la convivialidad, el
aprender colectivamente en la cotidianidad mediante relacio-
nes dignas entre los participantes y con la naturaleza.

Sin duda estas otras educaciones, que no necesitan colocar-
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se el membrete de la interculturalidad, plantean la recupera-
cién y reapropiacion de la cosmovision y culturas indigenas,
y en lo relativo a las relaciones inter-ciencias e inter-técnicas
se propone el aprendizaje necesario para engrandecerse sin
que pierdan su identidad, su cultura y su ser de indigenas.
No obstante, esta experiencia educativa no oficial es asediada,
reprimida y desconocida por el Estado, por lo cual los pueblos
indigenas contintian siendo perseguidos y violentados en to-
das las formas legales e ilegitimas.

Reflexion final

En medio de la crisis del capitalismo global, la interculturali-
dad se inscribié como un paradigma neoliberal y, por tanto,
ha fijado sus directrices en funcién de los requerimientos de
legitimacion, gobernabilidad y continuidad, para que ese mo-
delo econémico contintie su curso, de ahi que algunos auto-
res se refieran a esta interculturalidad como funcional. Dicha
caracteristica ha colocado a la educacion intercultural, y a los
indigenas, en los mismos procesos de dominacién social, eco-
noémica, politica y cultural que en otros tiempos han vivido,
pero bajo otras formas, constituyendo una re-colonizaciéon de
las culturas indigenas.

Asi, desde la perspectiva de la educacion intercultural con-
vencional encontramos tres dimensiones en su retérica y en
su praxis: una, el deseo, el ideal, la tendencia, la construccion,
el proyecto y la utopia. Otra, el modelo politico de gestion de
la interculturalidad. Una tercera, la referencia al dialogo, al
respeto y al reconocimiento de las culturas como premisa para
las relaciones y la educacion interculturales.

Por otra parte, esta politica neo-indigenista de inclusion de
los indigenas a través de la educacion en las universidades in-
terculturales, en su generalidad, es importante en el sentido
de ofertar y abrir un espacio a nivel superior para un sector
de poblacién que histéricamente ha sido excluido; sin embar-
go, esa inclusion en la educacion intercultural no resuelve el
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problema educativo al pretender homogeneizar la educacién
intercultural, pero ademas, en muchos casos, proyectando
imponer a esas universidades los estandares de evaluacion de
calidad que se aplican en las universidades no indigenas y que
son consecuentes con las imposiciones del modelo neoliberal.

Tampoco, la educacion en las universidades interculturales
resuelve los problemas estructurales de los pueblos indigenas
determinados por la marginacién y exclusién econémica, po-
litica y cultural. En la actualidad, los indigenas siguen enfren-
tando la discriminacién en el trabajo, en la escuela y en gene-
ral en los espacios de interaccion social con los no indigenas,
donde sus rasgos culturales, manifestados en su lengua, cultura
material, organizacion social, ideas y creencias, contrastan con
los de la cultura dominante y determinan su posicion social
dentro de una estructura de clases, donde son discriminados,
oprimidos y excluidos, por lo que se reproducen sus condicio-
nes de pobreza. En el caso de México, el Consejo Nacional de
Evaluacion (Coneval) estim6 que en el afio 2012, 72.3 % de
la poblacion indigena del pais (8.2 millones) se encontraba en
situacion de pobreza, de la cual 41.7 % podia definirse como
pobreza moderada y 30.6 % como pobreza extrema.

Con estos datos lo primero que destaca es la insuficiencia
de las politicas de educacién intercultural convencional —apli-
cadas hasta ahora— para lograr realmente condiciones de
igualdad, respeto y dialogo intercultural, con lo cual se consta-
ta que no basta con que en la retorica aluda al reconocimiento
de la diversidad cultural y que en nombre de eso se disefien
e implementen politicas de interculturalidad, sin tomar en
cuenta todo el entorno econémico, politico y social del pais en
el que se desenvuelven las poblaciones indigenas y dentro del
cual se van estructurando relaciones sociales diferenciadas y
muchas veces en conflicto permanente.

Actualmente, los pueblos indigenas de México y de Amé-
rica Latina, se ven amenazados por la intromision del capita-
lismo global en sus territorios, pues estan siendo despojados

Universidad Pedagoégica Nacional B 141



de sus recursos naturales: agua, bosques, minas y tierras, para
dar lugar a la instalacion de proyectos hidroeléctricos, de ex-
plotaciéon minera, de vias de comunicacion y de grandes com-
plejos turisticos, que pasan por alto la cosmovision indigena,
lo cual deja al descubierto que esa retérica del reconocimiento
y respeto por la diversidad cultural es practicamente nula en
la racionalidad del capitalismo actual y que los gobiernos na-
cionales se olvidan de ella cuando estan de por medio intereses
econ6émicos de grupos de poder.

También destaca que sin la participacion directa de los
pueblos indigenas, a través de sus organizaciones sociales re-
presentativas en la planeacion, direccién y proceso educativo,
desde su propia cosmovision, no serd posible generar condi-
ciones para que la igualdad en el plano educativo, y en otras
areas, sea una realidad para los indigenas.

En otras palabras, la educacion intercultural no implica
ampliar la oferta educativa para dar cabida a grupos tradicio-
nalmente excluidos, y centrarse en poblaciones indigenas solo
para promover sus valores culturales, es mucho mas complejo
que eso, pues implica modificar las relaciones sociales que se
dan dentro del modelo dominante y por tanto debe ser una
educacién para todos los sectores de poblaciéon en dimensio-
nes de transculturalidad que atraviesen lo econémico, politico,
social, cultural y ambiental, para dar lugar a dialogos y enten-
dimientos a partir de los cuales sea posible que fructifiquen
relaciones humanas de respeto al otro, al diferente.

Ante ese panorama, reivindicar y construir educacion in-
tercultural, desde enfoques no oficiales, implica cuestionar el
poder econémico y politico, mundial y nacional; asi como des-
colonizar el pensamiento y la ciencia. En otras palabras, el
dilema y el desafio de la educacion intercultural esta en su ca-
pacidad de de-construir los paradigmas educativos convencio-
nales, y para ello, se precisa la recuperacion y reapropiacion
de la cosmovision y culturas indigenas, asi como de todas las
otras culturas que se encuentran en el escenario local, regional
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y nacional.

Este complejo sistema educativo intercultural descoloni-
zado, sera un hilo conductor de la dignidad de la diversidad
humana y contribuird a la inclusién social real. Pero es impor-
tante tener en cuenta que esta interculturalidad critica y trans-
formadora debera concebirse para todos los diversos socio-
culturales, no solo para los indigenas, pues se trata de generar
condiciones de convivencias sustentadas en reconocimientos
y dialogos reales, asi como en procesos de transformacion de
las desigualdades econémicas, politicas, sociales y culturales.
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INTERCULTURALIDAD Y LAS FAMILIAS:
LOS HOGARES CON JEFATURA FEMENINA

ELIZABETH CARBAJAL MOSSO

El presente ensayo esta organizado a partir del proyecto de
investigacion: la institucion familiar frente a la globalizacion:
los hogares con jefatura femenina, con el proposito de realizar
un analisis descriptivo que permita conocer como las jefas de
hogar organizan sus estrategias familiares siendo las principa-
les proveedoras econémicas de sus hogares, desde diferentes
contextos culturales y sociales, concretamente en Guerrero.
Los estudios sobre la diversidad de modelos de familia,
desde distintas areas de conocimiento, se centraron durante
muchos afios en observar los sistemas de parentesco, hasta la
década de los sesenta empezaron a figurar las mujeres como
actoras sociales en los planteamientos metodologicos y con-
ceptuales, posibilitando nuevas preguntas y categorias que
hasta entonces parecian permanentes para este tipo de anali-
sis. En los paises occidentales, apunta Giddens, la familia ha-
bia dejado de ser una entidad econémica, y la idea de amor
romantico como base del matrimonio habia reemplazado al
matrimonio como contrato econémico. Desde entonces la fa-
milia ha cambiado atn mucho mas. Los modelos de familia
se han diversificado tanto en todos los paises que el marco de
observacion que en otros tiempos y otras latitudes era viable,
ahora resulta limitado para estudios que permitan mostrar la
interculturalidad en movimiento con las familias, por tanto es
necesaria la inclusion de la diversidad de jefaturas femeninas
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para su analisis.

Nuevas perspectivas en la investigacion vistas desde la in-
terculturalidad permiten dicho replanteamiento en los estu-
dios sobre los retos que enfrenta actualmente la familia. Los
cambios que ha enfrentado la mujer en los ltimos cincuenta
anos trastocaron significativamente la estructura familiar, a su
vez las expectativas matrimoniales se vieron modificadas en
ella, estas transformaciones han orientado los aspectos prac-
ticos del comportamiento y las relaciones de los miembros
de las familias, alterando sus roles, tanto en su organizacion,
composicion y tamafo, como en las funciones que desempena
en cada época y lugar geografico, el resultado se evidencia con
cada vez mas divorcios y separaciones, en México el indice
anual aumento de 52 358 en el afio 2000 a 86 042 en 2010,
asi mismo el Censo de Poblacion y Vivienda 2010, muestra
que en México 25 de cada 100 hogares estan a cargo de una
mujer, en Guerrero el porcentaje corresponde al 27% de los
hogares con jefatura femenina, ocupando el segundo lugar a
nivel nacional después del Distrito Federal.

Entre los hogares con jefatura femenina prevalecen los fa-
miliares con 71.3 por ciento, dentro de esta categoria el mayor
porcentaje se encuentra entre los nucleares, con 47 de cada
100 hogares, estos se encuentran integrados por la jefa y uno
o mas hijos, esto confirma que en la mayoria de los casos una
mujer es reconocida como jefa no solo ante la ausencia de los
hombres, sean padres, abuelos o hijos, si no también cuando
ella es de mayor edad.

Actualmente se puede observar que ya no existe un solo
modelo de familia ni de hogar, son numerosos y diversos en
su tipologia, aunque relacionados los conceptos no son sinéni-
mos, el termino familia tipicamente hacia referencia al grupo
de personas vinculadas por lazos de consanguinidad, grupo
social que imprime pautas de comportamiento y asignacion
de valores, actitudes, costumbres y desde donde inicialmente
se construyen las identidades; el hogar al espacio habitacio-
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nal donde se ubican, conviven directa y cotidianamente, los
integrantes de los distintos tipos de familias, en este sentido
es pertinente considerar a la familia como un grupo social en
tension entre nuevas y anteriores formas de estructura y orga-
nizacién, ubicandola en el ambito del mundo moderno, con-
temporaneo, pero aceptando también que el paso de la transi-
cion conlleva para sus miembros un proceso de resignificacion
de nociones y representaciones sociales anteriores sobre lo que
ellos consideraban que constituia la familia.

El termino familia hoy implica mucho mas que vinculos
consanguineos, la mejor forma para definirla incluye el con-
cepto de diversidad, no corresponde describirla bajo un sig-
nificado Gnico, pues se trata de grupos de personas diversas,
plurales, por ello es pertinente hablar de las familias, en lugar
de “la familia”, porque no constituyen grupos homogéneos ni
en condiciones socioeconémicas ni por cultura o raza.

Los ejes tedricos

Las unidades domésticas, los hogares, son el pilar institucional
menos estudiado de nuestras sociedades bajo el enfoque inter-
cultural, lo cual evidencia la necesidad de reelaborar esque-
mas que muestren las circunstancias y el peso que representa
para las mujeres la jefatura de hogar. Una mirada a las fami-
lias desde un enfoque intercultural, que permita mostrar los
diversos rostros de la jefatura de hogar implica redimensionar
el contexto, para ello resulta pertinente adoptar construccio-
nes conceptuales que definan la relacién entre la diversidad
de estos grupos de mujeres y que dé cuenta de la realidad,
de la vida cotidiana de estas familias. En este sentido, Garcia
Canclini considera que necesitamos incorporar en los estudios
desfases economicos, descomposiciones y recomposiciones so-
ciales, mutaciones tecnologicas para volver a descubrir el am-
plio arco de las interculturalidades. El enfoque intercultural
entonces no deberia considerarse inicamente para espacios
educativos, sino también desde las familias, porque finalmen-
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te representan las células de reproduccion y de practicas so-
cioculturales. La interculturalidad apela a un posicionamien-
to sobre las relaciones entre diferentes grupos culturales que
conviven en un mismo espacio social, sin predominio de unos
sobre otros.

En este estudio el término Interculturalidad no ha de en-
tenderse tnicamente para sefialar planteamientos adaptados
alalegua y la cultura. La cultura, segin Canclini, ya no solo
se considera como entidad o paquete de rasgos que diferen-
cian a una sociedad de otra, la concibe como un sistema de
relaciones de sentido que identifica diferencias, contrastes y
comparaciones, por lo que adoptar una perspectiva intercul-
tural proporciona ventajas epistemologicas y de equilibrio des-
criptivo e interpretativo, porque lleva a concebir las politicas
de la diferencia no solo como necesidad de resistir. Entonces
el concepto de interculturalidad en los estudios de las familias
supone el reconocimiento de lo diverso en su composicion, en
consecuencia la observacién de las culturas en los hogares con
sus variados factores que la componen, sin omitir que mas alla
de los usos y costumbres estan las diferencias econémicas y
sociales que marcan la diferencia entre familias.

Las categorias para definir la jefatura de hogar han subes-
timado el aporte de las mujeres en su rol como proveedoras,
las estadisticas ocultan la diversidad de jefaturas femeninas,
las dejan al margen de los estudios como jefas de hogar y tini-
camente son consideradas como tales cuando no tienen con-
yugue o cuando en el hogar no hay un hombre adulto, esto
se encuentra asociado con los procesos culturales y como son
formalizados.

Las definiciones de jefatura femenina cambian de un es-
tudio a otro, Garcia y Oliveira parten de una definicion de
jefatura que tiene que ver con la contribucién econémica de
los miembros del hogar, es decir, proponen el uso del término
de “jefas econémicas” para ubicar y analizar al contingente
femenino que lleva la mayor carga y responsabilidad en sus

150 W Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



hogares, Gonzalez de la Rocha, por su parte, concluye que los
hogares de jefatura femenina son aquellos en los que, ante la
ausencia del marido/conyuge, las mujeres amas de casa son
quienes asumen el multiple papel de jefas, lo que implica tan-
to responsabilidad econémica, de socializacién y educacion
de los hijos, y de organizaciéon de los recursos al interior del
hogar, en el mismo sentido, la jefatura de hogar o de la fa-
milia, segin el INEGI, se otorga en la mayoria de los casos
al hombre adulto y al padre de la familia y se relaciona con
el hecho de ser la persona de mayor autoridad, el principal
sostén economico y también el que tiene mas edad, asi mis-
mo existen mujeres identificadas como jefas de familia que no
constituyen el tnico ni el principal sostén en el hogar, pues
reciben cantidades importantes de dinero ya sea de padbres,
maridos o hermanos, esto confirma que tradicionalmente las
mujeres llegan a ser jefas de hogar solamente cuando falta un
varén adulto, en estos casos la jefatura corresponde a la ma-
dre, viuda, divorciada, separada o bien a alguna de las hijas
solteras que trabajan.

Una mujer con jefatura de hogar se caracteriza no sola-
mente por ser la persona de mayor autoridad y principal o
unica proveedora econémica ante la ausencia del marido o
conyuge, es quien en mayor medida depende el bienestar
familiar, y también la que experimentan el significado social
de ser jefa de hogar en sus afectos, movilidad, tiempo y es-
pacios.

Es también la que asume la responsabilidad, cuidados, for-
macioén, proteccion y primer sostén afectivo de la familia, es
quien hace todo lo posible por mantener “el nido caliente”, la
que organiza con el apoyo de los hijos las practicas cotidianas
del hogar, en lo doméstico, espacio privado donde en muchos
casos también se generan importantes tensiones que propician
inseguridad a sus integrantes y en un extremo, violencia intra-
familiar.
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2. Interculturalidad en la jefatura femenina de fami-
lia

Para entender la problematica de las jefas de hogar desde
un enfoque intercultural es pertinente conocer los contextos
econémicos, sociales y culturales que permitan explicar la
heterogeneidad mostrando las especificidades marcadas por
variables tales como el lugar geografico en que habitan, las
edades, nivel educativo, opciones laborales, y desde luego la
condicion o estado conyugal por el que ejercen la jefatura de
hogar, es decir, si son divorciadas, separadas, viudas, madres
solteras, las hijas mayores siendo solteras y sin hijos propios
que ejercen una jefatura de hogar no reconocida, de la misma
forma que el caso de algunas abuelas, que no son precisamen-
te viudas como las que si contemplan las estadisticas, esto a
menudo se presta a confusion sobre el tema.

2.1. Representaciones por estado conyugal

En el marco de las representaciones sociales el estatus de las
mujeres es socialmente aceptable si se rige por los mandatos
culturales, implica un conjunto de significados complejos para
su estudio entorno a los nuevos acontecimientos que trastocan
la cotidianidad en los hogares con jefatura femenina, la con-
dicién conyugal articulada a procesos mas amplios, como lo
econémico y social permite observar el peso de las representa-
ciones dentro de la institucion familiar.

Aunque el matrimonio o vinculos afectivos en pareja se
disuelven con la separacion o divorcio, la familia permanece
mas alla de las decisiones de los padres, los hijos siguen vivien-
do con uno de los padres, en este caso en estudio con la madre,
lo que revela que la realidad de la familia se mantiene, el de-
sarrollo y progreso de la misma depende de las circunstancias
con que enfrenta a sus nuevos roles la jefa de hogar.

2.1.1. Las viudas

En México segtn los indicadores entre las jefas el estado con-
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yugal por la viudez corresponde al 6.6%, la proporcion de las
viudas es mayoritaria entre las de 70 anos y mas, y representa
tres cuartas partes de las de 85 anos y mas. Por otra parte, son
el grupo con menor tendencia a contraer segundas nupcias.
Asi mismo se destaca que en las zonas menos pobladas, esta el
porcentaje mas alto de viudas (7.1), y el menor de separadas
o divorciadas (4.3%) lo cual indica el peso que representan
ciertos preceptos culturales, legales y/o religiosos en la vida
familiar, Rubalcava sostiene que ademas en espacios cerrados
son objeto de desprecios abiertos o velados por quienes las
sefialan como “dejadas, madres solteras o mujeres solas”, tres
calificativos que, mas que referirse a la conformacién de su
ntcleo doméstico, o a su responsabilidad como sostén del ho-
gar, aluden a la falta del conyuge.

La condicion rural-urbana del lugar de residencia y del
lugar de nacimiento de las mujeres también imprime un dife-
rencial en las probabilidades de divorcio o separacién, siendo
estas ultimas mas altas entre las mujeres que viven o bien que
nacieron en las areas urbanas que entre las que viven o bien
nacieron en comunidades rurales, esto se encuentra relaciona-
do con el hecho de que en las zonas rurales el control y la vigi-
lancia de las premisas socioculturales tanto de la familia como
de la comunidad tiende a ser mucho mas severo, los compor-
tamientos de los sujetos son mas observados socialmente y
muchos rasgos de la organizacién comunitaria y las relaciones
sociales se encuentran fincados en una estructura patriarcal
que permite la prevalencia de estructuras familiares tradicio-
nales por otra parte, en areas urbanas las mujeres tienen ma-
yores posibilidades, recursos legales y menos estigma cuando
es necesaria la separacion o divorcio, por lo tanto, la mayor
cantidad de jefas de hogar en zonas rurales corresponde a las
viudas, en menor porcentaje a las separadas o divorciadas.

2.1.2. Las separadas y divorciadas
Aunque en el pais destacan los porcentajes de la jefas separa-
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das o divorciadas con un 6.9 cabe senalar que la relacién no
es del todo confiable debido a la problematica que presentan
las posibilidades de divorcio o separaciones de hecho, es decir,
se presentan disoluciones conyugales que no han sido lega-
lizadas por una autoridad civil y que, por lo mismo, no son
registradas en las estadisticas. Asi mismo, es recurrente que
por cuestiones culturales, aun cuando en la practica la mujer
sea la proveedora, se sigue sefialando al hombre como jefe
por el peso que tradicionalmente se le otorga al rol del hom-
bre. Esta situacién hace que sea necesario recurrir a fuentes
de informacién alternativas y complementarias como son las
encuestas demograficas que permiten hacer estimaciones mas
cercanas a la realidad de la disolucion conyugal voluntaria vy,
por lo mismo, para estudiar la estabilidad conyugal de las fa-
milias mexicanas.

La proporcion mayoritaria entre las separadas y divorcia-
das es a edades de 40 a 64 anos, proporcionalmente estas fa-
milias de jefa con hijos tienen menos hijos pequenios, a causa
de que la mayoria transita en etapas mas avanzadas ciclo vital
familiar que las parejas con hijos, situacién que propicia en
muchos casos la insercion temprana de los hijos al mercado
laboral. Los hijos de hogares con un solo progenitor, en com-
paracion con los de parejas conyugales, proporcionalmente
participan mas y dedican mas tiempo al trabajo para el mer-
cado, para el hogar y al cuidado de familiares; en cambio,
su porcentaje de participacion en actividades de estudios es
menor.

2.1.3. La jefatura de hogar no reconocida: Las abuelas
y las solteras

Un rol importante que asumen algunas abuelas y que es muy
comun es el de la jefatura de hogar, juegan un papel trascen-
dental en la vida de sus nietos, esta relacion se vive a veces,
de generaciéon en generacion cuando las madres carecen del
tiempo necesario para ejercer como progenitoras, en conse-
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cuencia delegan su responsabilidad en sus propias madres, es
decir, las abuelas. Estos tipos de familias son de las mas vulne-
rables al tener como proveedoras a mujeres de edad avanzada,
en estos grupos son mayores los indices de rezago educativo,
en consecuencia sus actividades econémicas forman parte de
la economia informal, el desarrollo de actividades en este sec-
tor les proporciona bajos ingresos y cast siempre sin seguridad
social.

Entre los factores de mayor importancia por lo que las
abuelas se hacen cargo de los nietos es la situaciéon econémi-
ca, por una parte ejerciendo una proveeduria compartida con
alguno de los hijos o hijas, en estos casos la proveeduria no im-
plica solamente ocuparse a medio tiempo de la educacion de
los nietos, si no también recibirlos en sus hogares y asumir los
costos econémicos que su permanencia les genera, en tanto
los hijos desarrollan actividades laborales.

Asi mismo, se encuentran las abuelas que asumen com-
pletamente la jefatura de hogar, cuando a falta de los padres
son ellas las que se han apropiado de las responsabilidades,
organizaciéon y manutencion al dar seguimiento y apoyo a los
proyectos de los nietos, sobrinos, ahijados u otros.

Por otra parte, aunque el porcentaje de solteras con jefatu-
ra de hogar corresponde al 16 por ciento, segin el INEGI, el
indicador no es del todo preciso, es destacable que en paises
donde impera una norma cultural que presupone al hombre
como jefe del hogar puede haber un recuento deficiente de
hogares encabezados por mujeres y de las familias con jefe de
sexo femenino. Tradicionalmente las mediciones censales y de
las encuestas de hogares han considerado dentro del nicleo
conyugal al jefe de hogar como la persona reconocida como
tal por los demas miembros del hogar, con cierta independen-
cia respecto del proceso real de toma de decisiones y de la
composicion del aporte econémico, senala Arriagada, es el
caso de los hogares con hombres adultos que por desempleo,
invalidez, alcoholismo u otros factores, la proveedora econé-
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mica principal es una mujer, esto explica también porque en
los censos y encuestas no se considera la jefatura compartida,
la autora también afirma que esta 6ptica de medicion implica
un sesgo sexista, ya que habiendo jefe y conyuge, el primero se
considera que es hombre y el segundo mujer, y cuando el jefe
de hogar es mujer, se supone que no existe conyuge hombre.

Las circunstancias de las solteras donde ellas son proveedo-
ras es invisible su rol como jefas porque se les considera “hijas
de familia”, dado que atn permanecen solteras, sin hijos y
supuestamente no poseen responsabilidades mayores que las
de un integrante mas en la familia, aunque queda claro que
su trabajo remunerado es necesario para el sustento del hogar
y para el desarrollo de su propia autonomia. No obstante, las
solteras con jefatura de hogar participan significativamente en
la toma de decisiones con respecto a las actividades domésti-
cas, al ser de las integrantes de la familia que poseen mas alta
escolaridad, quienes tienen mayor participaciéon econoémica y
por el hecho de ser mujeres mayores de edad.

Sin embargo, esta jefatura con las mujeres solteras como
las abuelas no es reconocida socialmente, ni en la propia fa-
milia, pues es considerado que la mujer que no concibe, gesta,
pare, y a pesar de todo es madre, no es reconocida como tal,
aun cuando son quienes dirigen sus hogares, por lo que la ma-
ternidad para ellas existe mas alla de sus limites.

Gammage plantea algunas sugerencias para evitar el sesgo
sexista de la definicion de jefe del hogar distinguiendo jefatura
femenina/masculina de facto o de jure, ligando el concepto de
jure al concepto habitualmente usado en censos y encuestas y
el concepto de facto al que se determina por el mayor aporte
de ingresos de la familia, encontrando interesantes relaciones
entre jefatura femenina de hogar de facto y pobreza, de esta
forma es posible apreciar que hay una mayor invisibilidad de
las mujeres en la definicion tradicional de jefatura del hogar,
puesto que se constata que en todos las paises de América La-
tina, con excepcion de Nicaragua, la magnitud de los hogares
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cuyo aporte economico principal es realizado por una mujer
es superior a los hogares con jefatura femenina denominados
por los censos.

Fuentes de ingresos y nivel de escolaridad de las je-
fas de hogar

La jefatura de hogar para las mujeres ha impactado significa-
tivamente en la organizacién y dinamicas familiares, su rol se
ha diversificado y su permanencia en el hogar no se reduce a
los quehaceres domésticos, como en otras épocas. La insercion
de mujeres en el mercado laboral es un indicador de progreso
para las mismas en la medida en que ellas contribuyen a un
mayor bienestar propio y de sus familias, aunque ello no ga-
rantiza el acceso a empleos de mayor calidad para la mayoria,
por otra parte, es cierto que las mujeres en general muchas
veces enfrentan discriminacion en el medio laboral y social, las
que viven en pobreza y tienen jornada laboral completa ga-
nan un 25% menos que los hombres todo lo anterior dificulta
su desarrollo personal.

La ventaja de espacios de accion, asi como las posibilidades
de eleccion en cuanto a las estrategias de supervivencia para
las mujeres hoy en dia se presentan bajo una heterogeneidad
de formas para cada una. Por lo tanto, el trabajo como activi-
dad cotidiana en la reproduccion del particular es parte orga-
nica de la vida. El trabajo en esta perspectiva hace referencia
a aquellas actividades laborales generadoras de los ingresos
familiares, que se realizan en espacios externos, o en el interior
del espacio de la vivienda, es decir, sean practicas asalariadas
o no asalariadas pero que les permite la sobrevivencia por los
ingresos que generan. Para las mujeres con jefatura de hogar,
el trabajo como medio para la satisfaccion de necesidades esta
sujeto a sus capacidades y potencialidades, en tanto posesion
de capitales; sin ello, el contexto se torna complicado, limitan-
do su desarrollo y colocando a sus familias en un estado de
mera sobrevivencia.
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La diversidad intercultural en los hogares con jefatura fe-
menina muestra que entre las familias rurales y urbanas las
estrategias que desarrollan para enfrentar los retos determi-
nan o condicionan su situacion de bienestar, es claro que este
sector de la poblacion constituye un grupo social vulnerable
porque en general, son las mujeres con jefatura de hogar las
que tienen menor capacidad de generacion de ingresos, esto
se encuentra asociado con el nivel de escolaridad y analfabe-
tismo. En México de cada cien jefas tinicamente 13 cuenta
con educacion basica; 12 tienen estudios equivalentes a la pre-
paratoria o bachillerato (educacién media) y s6lo 9 tienen es-
tudios de educacion superior, este es un claro indicador de que
tienen niveles de escolaridad que no favorecen su insercion
al mercado laboral con mejores oportunidades, sin embargo,
aun cuando las tasas de actividad mas altas corresponden a
las mujeres con mayor educacion, las crecientes dificultades
econémicas que apremian a los hogares latinoamericanos han
impulsado también a una creciente participacion laboral de
las mujeres menos educadas; se aprecia un aumento del nt-
mero de personas que aportan ingresos al hogar poniendo fin
al sistema de aporte nico en los hogares mas expuestos a la
vulnerabilidad social.

Evidencia de lo anteriormente expuesto son las familias
rurales con jefas de hogar que no saben leer y escribir, el por-
centaje corresponde al 42.4 por ciento, cabe aclarar que los
porcentajes estan afectados por dos situaciones: el predominio
de jefas en los grupos de mayor edad, donde se concentra el
analfabetismo, y la mayor dificultad de acceso a los servicios
educativos en las areas rurales, no obstante, las condiciones
precarias en este sector las han impulsado a sumarse a la cre-
ciente participacion laboral. En tanto, de cada cien jefas de
hogares urbanos 45 presentan instruccioén basica incompleta,
15 carecen de instruccion, 14 cuentan con educaciéon basica
completa, 14 han recibido educacién a nivel medio y 10 han
accedido a la educacion superior.

158 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



En Guerrero, como en otros estados del pais, las mujeres
participan en la fuerza laboral con gran desventaja, una op-
cion se presenta en el trabajo informal, por una parte auto-
empleandose muchas veces desde el hogar, el espacio de lo
privado, el comercio en pequena escala son una alternativa de
sobrevivencia o bien en espacios publicos, muchas veces como
empleadas sin prestaciones sociales y con salarios minimos.

En cuanto a la ocupacion, las principales labores de las
jefas de los hogares rurales son: trabajadoras en actividades
agropecuarias 36.3%, trabajadoras en servicios domésticos
17.3%, comerciantes y agentes de ventas 15.7%, y de obreras
y artesanas 13%. Se observa que en el medio rural con predo-
minancia indigena, muchas de las comunidades se rigen por
usos y costumbres, las mujeres por tradiciéon se casan a edades
tempranas, situacion que les impide terminas sus estudios y
para cuando son jefas de hogar se enfrentan a mayores difi-
cultades y oportunidades para trabajar fuera del hogar. Entre
las diversas ocupaciones que desempenan las jefas que dirigen
hogares urbanos, destaca un porcentaje importante de comer-
ciantes y agentes de ventas 18.8%, obreras y artesanas 17%,
y las que proporcionan servicios domésticos 14.4%, les siguen
aquellas que se desempefian como trabajadoras en servicios
personales 12.8% vy las jefas de departamento o que se dedican
a funciones administrativas 11.5%. La participacion laboral
de las mujeres en el sector formal tiende a ser menor entre
aquellas que tienen menos anos de estudio y menos ingresos,
y aumenta en la medida en que mejoran ambos factores. Los
casos en que las mujeres tuvieron una mejor preparacion, son
aquellos que hoy tienen mejores oportunidades de trabajo,
con mejores prestaciones y salarios de las que tuvieron escasa
o nula escolaridad, analfabetas, migrantes rurales o urbano
marginales. En general las profesiones en las que predomina
la ocupacion de las mujeres son las menos valoradas social-
mente, tendiendo a concentrarse en los trabajos temporales,
jornadas parciales, peor remuneradas y precarias, en estas

Universidad Pedagoégica Nacional ® 159



condiciones tienen menos oportunidades de acceder a servi-
cios publicos por ejemplo, guarderias o sector salud, sin estas
posibilidades se ven obligadas a recurrir a diversas redes de
apoyo familiar y social.

El 49.9% de las jefas de hogar en México participa en el
mercado de trabajo, porcentaje por arriba de la participacion
laboral de las mujeres que viven en pareja. Asi mismo, se pue-
de observar que las jefas en edades menores de 30 afios el 58.1
por ciento laboran, la mayor proporcion de jefas trabajadoras
corresponde a las de 30 a 59 afios con un 64%, y disminuye
a 15% en las de 60 y mas anos. Esto obedece a que a edad
avanzada la mayoria de las personas deja de laborar, sus cir-
cunstancias muestra que a esas alturas de su vida es dificil em-
plearlas, por su vulnerabilidad a enfermedades y condicién
fisica, otras mas favorecidas a esas edades son pensionadas o
jubiladas. Sin embargo, aun con las dificultades que represen-
ta la jefatura de hogar a edades mayores, de cada 100 hoga-
res 32 tienen como jefa a una adulta mayor, representando
casl una quinta parte de los hogares dirigidos por una mujer.
En el caso de Chilpancingo, la jefatura de hogar femenina se
encuentra relacionada con un alto grado de su participacion
laboral en el trabajo informal, han desarrollado nuevas capa-
cidades creativas y laborales, sobre todo en el campo de los
micro-emprendimientos, autoempleandose, sin embargo para
algunos hogares sus bajos salarios son compensados con los
apoyos de hijos y otros familiares, de esta forma la vulnerabi-
lidad de algunos casos con bajas remuneraciones se regulariza
con las estrategias colectivas para la generacion de ingresos.

4. Programas de apoyo social dirigido a las jefas de
hogar

La complejidad de las sociedades interculturales constan-
temente representa un impedimento a la hora de intervenir
socialmente en el disefio de politicas ciudadanas. En este sen-
tido, las familias con jefas de hogar con hijos menores de edad
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dependientes de ellas en mayor medida, muestran el grado
de mayor vulnerabilidad y necesidad de apoyos para su so-
brevivencia, aunado a ello la desigualdad en oportunidades
por cuestiones de género con consecuencias en lo econémico
como en las demas esferas del mundo social, hacen susceptible
la problematica para ser abordado desde las politica sociales.
Correa plantea que:

Las politicas publicas no son solo un conjunto de disposi-
ciones legales, administrativas y presupuestales, sino también
un modo de relacion entre el Estado y los ciudadanos. El en-
foque intercultural contribuye a mejorar los términos de dicha
relacion al facilitar que los esquemas e instrumentos de poli-
ticas sean mas sensibles a la diversidad cultural y estén mejor
adecuados a las necesidades diferenciadas de una ciudadania
plural en términos de raza, etnia, género, etc. Las aplicacio-
nes especificas del enfoque intercultural generan una serie de
externalidades positivas que van mas alla del ambito estricta-
mente cultural.

Actualmente el gobierno federal a través del Consejo Na-
cional de Ciencia y Tecnologia (CONACyT), ha emprendido
programas sociales especificamente para las jefas de hogar,
uno de ellos propone apoyo con becas de estudios para que ter-
minen su formacion profesional, concretamente para finalizar
estudios de nivel licenciatura o formacion técnica, definitiva-
mente para unas representa una oportunidad, las que habitan
en zonas urbanas, para otras que podrian ser candidatas y que
viven en el medio rural, un costo extra, o simplemente que-
dan al margen, porque no consideran que en el medio rural
no todas las comunidades cuentan con universidades cercanas
en las que podrian integrarse, y suponiendo que trataran de
adaptarse viajando hasta los centros educativos en la opcion
de un sistema abierto, habria que preguntarse cuantas de ellas
podrian adecuarse a los medios como es el internet y nuevas
dindmicas de formacién. Ni que decir de las jefas de hogar
que son inmigrantes que viajan durante varias ocasiones al
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ano para trabajar en el campo al norte del pais o las abuelas
como proveedoras de los nietos, quienes en su mayoria sufren
de rezago educativo.

Otro programa que ofrece asistencia es el seguro de vida
para las jefas de familia, con la finalidad de contribuir a la am-
pliacion del sistema de seguridad social, mediante un esquema
de aseguramiento a madres jefas de familia de 12 a 68 afios de
edad, que se encuentren en condicién de vulnerabilidad. Bajo
esta oportunidad, ¢cudl es la posibilidad de recibir dicho apo-
yo a las jefas abuelas o hijas solteras que sostienen a la familia?
No hay forma de cubrir los requisitos en su totalidad porque
no son las progenitoras y ser madre de familia es requisito a
comprobar para ser candidata a recibir el seguro de vida.

Otros estudios revelan que programas sociales como el de
Oportunidades, sin proponérselo, también excluyen a estas
mujeres. Dado que no tienen hijos pequenos y los de entre
diez y doce anos en general ya no asisten a la escuela, no re-
ciben becas del Programa. Por otra parte, los que si asisten a
la escuela en muchos casos tampoco reciben becas porque su
madre trabaja y no esta en casa cuando la busca el empadro-
nador de Oportunidades, o bien, no tiene condiciones para
cumplir con las corresponsabilidades que le asigna el progra-
ma.

Existe una brecha considerable entre el enfoque de estu-
dios de familias y politicas publicas, si bien en cierto que se
promocionan programas de apoyo a las familias, lo indiscuti-
ble es que muchas otras que quedan fuera del marco de anali-
sis, y sin embargo son grupos desprotegidos y vulnerables que
requieren ser considerados en las propuestas con orientacion
de género e interculturalidad.

La interculturalidad se vuelve fundamental para entender
las diferencias sociales, es elemental considerar en las propues-
tas de politicas publicas a todas las culturas que conforman
este mosaico social, particularmente en las familias con jefa-
turas femeninas, en sus diversas expresiones, ya que las nece-

162 W Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



sidades y practicas varian de lo rural a lo urbano, actualmen-
te enfrentan problematicas nuevas que hace falta afrontar y
que obligan a replantearse otras propuestas, y sin embargo
los programas de apoyo incluyen la misma fé6rmula para estos
diferentes sectores de la poblacion, de lo contrario tinicamente
seguiran dando cuenta de los riesgos que existen en la inter-
cultural dimension de lo familiar pero sin respuestas efectivas

a dicha pluralidad.

Conclusiones

Finalmente, es necesario replantearse que para incluir al de-
sarrollo econémico de cualquier pais, se debe integrar la par-
ticipacion de la mujer considerando las circunstancias de los
contextos, nuevas configuraciones familiares bajo la mirada de
la interculturalidad y presentar alternativas diversificadas para
muchas culturas.

Los hogares con jefatura femenina son una realidad en
nuestra sociedad que tiene que ser considerada dentro las po-
liticas sociales dirigidas a las familias, no se puede invisibilizar
la diversidad en modalidades de hogares y los factores que la
afectan en su calidad de vida. Es necesario emprender estudios
sobre interculturalidad y equidad de género que muestren las
desventajas que afectan a las mujeres en su entorno cultural y
en consecuencia proponer bases calificadas para el disefio de
politicas que articulen esfuerzos y fortalezcan la revalorizacion
de las pocas y complejas oportunidades que se presentan en el
contexto de los hogares con jefatura femenina, no como un
referente excluyente, si o como una oportunidad de integra-
cion, que les permita abrirse a otros contextos y mejorar su
calidad de vida, a través de mejores condiciones laborales y de
empleabilidad considerando el nivel de instruccién de muje-
res que mantienen econémicamente a sus familias, a través de
programas integrales, viables en coordinacion intersectorial y
de ejecucion municipal.

Consecuentemente, el progresivo ingreso de las mujeres
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con jefatura de hogar al mercado laboral exige politicas publi-
cas en que la economia del cuidado de hijos y adultos mayores
se considere como un tema central. Asimismo, no se debe per-
der de vista el crecimiento de los hogares con adultos mayores
y las dificultades desde el estado para proveer recursos sufi-
cientes para el apoyo y proteccion de estas familias.

El enfoque intercultural en los estudios de género y familias
es clave para el desarrollo siempre y cuando incluya propues-
tas para el trabajo que se procure flexible para armonizar la
jefatura de hogar y vida laboral de las mujeres, pues representa
el medio para alcanzar su desarrollo personal, el de su familia
y el del conjunto social en el que vive, asi mismo es un derecho
basico del ser humano, que le permite crecer con dignidad,
por lo que deberan asegurar la capacitacion de habilidades
que les asegure su integracion a mejores espacios productivos.

Las propuestas de desarrollo para los hogares con jefatura
femenina en el medio rural no deben prescindir de alternati-
vas viables enfocadas por una parte asegurar la permanencia
de las mujeres en la escuela, lo cual permitira que las mujeres
se casen o se unan conyugalmente por primera vez a edades
mayores, si se forman profesionalmente se espera, por otra
parte, que haya mas oportunidades de trabajar fuera del ho-
gar con mejores ofertas laborales.

Es notable que en distintas etapas de vida de las mujeres
en comparacion con los hombres son ellas las que pasan mas
tiempo solas a diferencia de los ellos, pues representan bajas
proporciones de separados o divorciados, es necesario no per-
der de vista la condicién conyugal de las mujeres en México
y sus tendencias si se pretende incluirlas al desarrollo integral,
proponer alternativas de ocupacion que les generen trabajos y
seguridad que garanticen su incorporacion a la actividad eco-
noémica del pais, mejorando sus condiciones de vida no solo
de ellas sino también a sus familias en su proceso de cambios
y transformaciones.
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INDIGENAS, EDUCACION E INTERCULTURALIDAD
EN LA MONTANA DE GUERRERO

JAIME GARCIA LEYVA

Indigenas y educacion. Inequidad

Los proyectos de educacion dirigida hacia los pueblos indige-
nas se remontan a décadas pasadas. Después de la Revolucion
Mexicana fueron creadas instituciones educativas con el obje-
tivo de promover cambios profundos y transformaciones entre
la sociedad indigena. Desde distintos enfoques se promovio
la aculturacion vy, en términos del Estado Nacional, crear a
ciudadanos que cumplieran con las expectativas de un modelo
de desarrollo social y econémico que inicié en el México pos-
revolucionario. Lazaro Cardenas fue el primer presidente que
promovid una serie de acciones politicas para impulsar la edu-
cacion rural y en las regiones indigenas. Las escuelas rurales
asi como las misiones culturales tuvieron el destino de impul-
sar acciones educativas en los escenarios rurales y posibilitar
el acceso a la educacion del sector campesino e indigena. En
el Primer Congreso Interamericano Indigenista celebrado en
Patzcuaro (1940), el debate por la educacion fue relevante. Y
en décadas posteriores se fueron promoviendo creacién de ins-
tituciones, centros educativos, internados, programas de desa-
rrollo y otras acciones educativas tendientes a abatir el rezago
educativo en las regiones indigenas.

Posteriormente desde la perspectiva indigenista se propi-
ci6 la formacion de agentes indigenas intermediarios con el
objetivo de que estos retornaran a sus comunidades para ser
los impulsores de su desarrollo educativo y modificar pautas
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culturales. El impacto de las acciones fue diverso y tuvieron
secuelas en las comunidades dado que se dio un etnocidio lin-
guiistico y la negacion de sus formas de organizaciéon politica
y su cultura. El Instituto Nacional Indigenista (INI), cre6 el
Programa Nacional de Promotores Culturales que dio lugar a
la formacion de un importante sector de jévenes provenientes
de poblaciones indigenas con la tarea de actuar como agen-
tes culturales y mediadores en sus poblaciones para promover
la aculturacién y castellanizacion. Los promotores posterior-
mente se convirtieron en profesores bilingtlies adscritos a los
programas educativos de la Secretaria de Educacion Publica
(SEP) y asumieron la tarea de impulsar la educacion indigena.
A finales de la década de 1970 fue creado el subsistema de
educacion indigena para atender especificamente a los pue-
blos indigenas y la formacion docente de los maestros bilin-
gues.

En afios posteriores se abrieron espacios educativos e insti-
tuciones para brindar educacién a los pueblos originarios. Las
instituciones creadas han derivado de una visién indigenista
a las de caracter bilingtie e intercultural. Estas iniciativas que
se reformularon a fines de la década de 1970 y en afios pos-
teriores han surgido desde iniciativas oficiales o por la lucha
emprendida por el magisterio disidente y diversos actores en
el ambito rural. Las instituciones, algunas, contemplan y pro-
mueven asignaturas con contenido étnico. Sin embargo una
pregunta vigente es si ;realmente responden a las necesidades
y cumplen con las expectativas de la poblacion de los pueblos
originarios? En este tema el reto sigue siendo realizar un ana-
lisis profundo.

Los indigenas ahora tienen una mayor participaciéon y vi-
sibilidad en los procesos sociales y politicas que se implemen-
tan en sus espacios comunitarios y en las decisiones de corte
nacional y global. Son un sujeto colectivo dinamico y exigen
una mayor participacion en la construcciéon de los programas
dirigidos a ellos. En el tema educativo se ha promovido un
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discurso de mayor apertura, pero ¢chasta donde esta aparente
apertura halogrado dar respuestas los problemas profundos de
la educaciéon? Muchas iniciativas, de manera sutil, van enca-
minadas a promover el desapego a las sociedades originarias.
Y no sabemos hasta donde se pretende incorporar, asimilar
y hasta “blanquear” a los estudiantes de origen étnico. Sigue
predominando, desde las politicas oficiales, la implementacion
de practicas que contribuyan a la asimilacion, la transforma-
ci6n y la aculturacion hacia la sociedad mestiza y con el objeti-
vo de que los estudiantes de los pueblos originarios abandonen
paulatinamente sus practicas y formas de ser desde los ambi-
tos comunitarios. Al mismo tiempo se construye la idea acerca
de la necesidad de inculcarles conocimientos sobre tecnologia,
modernizarlos, tener acceso a servicios y civilizarlos. Pero ¢eso
es lo determinante? No se puede realizar un proyecto de tal
magnitud sin tener referencias claras sobre los sujetos y sus
ambitos de accion.

La region de la Montana de Guerrero no ha estado exen-
ta de esas situaciones. En la historia de la educacion regional
nos indica que las primeras iniciativas de tipo politico en la
region fueron por motivos de asuntos de caracter econémico,
contra el burocratismo oficial y por los derechos sindicales.
Esta lucha la iniciaron los Promotores Culturales Bilingties y
posteriormente un sector disidente del magisterio en la década
de 1960. Las movilizaciones derivaron en luchas por intereses
académicos y por transformar la estructura administrativa.
En lo sucesivo fue por la opcion de una educacion para los
pueblos y que contemplara una educacion bilingtie, dirigida
a las comunidades, revalorando la lengua y la adscripcion lin-
guistica de los maestros. Una demanda importante era que los
puestos administrativos en materia de educacion estuviesen en
manos de profesores indigenas de la region.

En un proceso de casi cuatro décadas de educacion indige-
na ha derivado en tacticas diferentes y los actores han diversi-
ficado sus demandas. De las iniciativas econémicas laborales

Universidad Pedagoégica Nacional ® 169



después vino una lucha por la ubicaciéon de acuerdo con su
adscripcion lingtistica; en contra de los abusos del poder de
las autoridades educativas, por la democratizacion de la vida
sindical; por la creaciéon de nuevas escuelas e instituciones y
zonas educativas indigenas. Después la beligerancia magis-
terial, a partir de 1990, derivé hacia la reflexiéon en torno a
la necesidad de construir un modelo educativo propio. Los
docentes articulados con las comunidades y organizaciones
sociales promovieron asambleas, congresos regionales, en-
cuentros pedagogicos, reuniones, talleres y cursos que les per-
mitieron enfrentar, proponer, avanzar y confrontar al estado,
reflejado en las autoridades educativas de la entidad.

De la educacion bilingiie a la las iniciativas intercul-
turales en la region

En la Montafa los procesos de lucha por la educaciéon han
sido de construccién paulatina. Los actores han pasado por
diversas etapas de maduracién y de confrontacioén con las au-
toridades en la exigencia de sus derechos. Actualmente hay
una diversidad de vertientes de la lucha magisterial y han sur-
gido iniciativas de los pueblos originarios por tener un mayor
acceso a la educacion y el reconocimiento de sus derechos mas
elementales y por sistemas de seguridad, salud y educacion
propios, desde su perspectiva y en el ambito de la intercultu-
ralidad.

La construccion de propuestas de un modelo de educaciéon
viene de un largo proceso histérico. El conocimiento y practi-
cas culturales, asi como formas de organizacién de los pueblos
originarios han sido desvalorizados, negados y se les recupera
de manera tangencial. El aprendizaje de ciertas herramientas
técnicas y culturales permitié a la sociedad indigena, man-
tener un dialogo con los otros, recurrir a estrategias que les
sirvieron para resolver asuntos con la sociedad mestiza asi
como defender sus tierras y promover el respeto a sus formas
de organizacion social. El aprendizaje de ciertas herramientas
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de la otra sociedad implica conocerlas aprenderlas y utilizarlas
en diversos sentidos. Pero generalmente es una adopcion de
practicas por la sociedad indigena y no los mestizos. De esta
manera el didlogo ha sido inequitativo en tanto que las otras
sociedades solo ven como receptivos a los indigenas.

En el estado de Guerrero se observan dos tendencias que
empiezan a definir los caminos de la interculturalidad e incidir
en los destinos de la educacion dirigida a los pueblos origina-
rios. En primer lugar se encuentra la perspectiva institucional
desde los marcos de las agencias gubernamentales y las ins-
tancias vinculadas a los organismos de gobierno. Esta vision
oficial ha permeado durante varias décadas y asumen el tema
de la educacion hacia los pueblos originarios como un tema
administrativo, de cumplimiento de programas y proyectos
o iniciativas sexenales. No deja de ser propuestas que se han
construido para atender el problema educativo indigena y de-
rivando en una burocracia administrativa. En otro sentido han
surgido diversas iniciativas que parten de las movilizaciones y
luchas del magisterio indigena y los pueblos. Estas provienen
de fines de la década de 1970 a partir del surgimiento de cua-
dros indigenas profesionalizados y que empiezan a reflexionar
sobre procesos comunitarios. Gradualmente se han fortaleci-
do con iniciativas de sectores académicos, organizaciones so-
ciales y actores diversos que en la tltima década pugnan por
el derecho a la educaciéon desde los marcos culturales y una
interculturalidad bilingtie.

En México, en la Gltima década se han construido institu-
ciones vinculadas al sistema de Educacion Superior Intercul-
tural (ESI) que se configura, como lo indica Gunther Dietz,
“como un subsistema universitario que se destina a proporcio-
nar una formacion académica culturalmente pertinente a es-
tudiantes caracterizados como diversos y diferenciados en tér-
minos étnicos, lingtisticos o culturales; esto, luego de casi un
siglo de politicas indigenistas y neo-indigenistas de Estado”.

La formacién esta dirigida a estudiantes o profesores indi-
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genas y, en este marco de diversidad, lo que se pone en cues-
tion es la universidad publica como el centro neuralgico donde
se construyen y difunden -desde su creacion- el conocimiento
universal, occidental y colonial. Para Maria Bertely, México
cuenta con distintas ofertas de ESI, que se pueden clasificar en
tres tipos y son las siguientes: a) Licenciaturas para la forma-
cion de profesores indigenas en y para el servicio en contextos
interculturales, b) Licenciaturas para la promocién universi-
taria de bachilleres indigenas no docentes y ¢) Licenciaturas y
opciones de ESI autébnomas y semi-auténomas.

En el caso de Guerrero se han creado instituciones de edu-
cacion media y superior con una orientacién que contempla
la interculturalidad. El concepto y la orientaciéon son temas
que se empieza a reflexionar gradualmente y los actores de
estos procesos se encuentran en fase de construccion reflexiva
con posturas diferentes y cimentando sus acciones en diversos
niveles de impacto social.

Las opciones con una perspectiva intercultural son recien-
tes y no rebasan el lustro de empezar a generar esos procesos.
Algunas de las instituciones que definen y contemplan esta
iniciativa con perspectiva intercultural y a nivel de estudios
superiores son la Escuela Normal Regional de la Montana
(ENRM); la Universidad de los Pueblos del Sur (UNISUR), la
Universidad Pedagodgica Nacional (UPN); la Universidad In-
tercultural del Estado de Guerrero (UIEG), los recién creados
Bachilleratos Interculturales como parte del sistema educativo
estatal, el Colegio de Guerrero A.C, y una red de escuelas de
nivel primaria que laboran bajo este enfoque. Las instancias
mencionadas tienen su propio espacio de accion asi como una
formulacién distinta de su quehacer.

Las propuestas surgidas en el sur guerrerense apelan, a
distintas posturas, a la convocatoria de modificar actitudes y
proyectos académico sociales para un nuevo modelo politico
econémico y de sociedad. Otro ejemplo de ello son los plan-
teamientos que hace el sector disidente magisterial aglutinado
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en la Coordinadora Estatal de Trabajadores por la Educacion
en Guerrero (CETEG) quienes han derivado su lucha, en
anos recientes, en la oposicion a proyectos como la evaluacion
universal, la prueba de Enlace y a la Reforma Educativa de la
Educacion Basica, entre otras iniciativas gubernamentales por
controlar el sistema educativo en detrimento de la educacion
publica en el nivel basico. Uno de los argumentos que sos-
tienen los integrantes del sector disidente es que no se puede
evaluar con parametros educativos de otras regiones del pais
a los pueblos originarios por la inequidad social. Su postura es
por impulsar proyectos educativos y adecuarlos o construirlos
de acuerdo con las condiciones lingtisticas y culturales de las
regiones indigenas. El proyecto que contempla y retne sus ini-
ciativas se articula en una serie de fundamentos que el sector
disidente ha integrado en el Proyecto Alternativo de Educa-
cion (2011) y que estan dirigidas a la transformacién de las
politicas educativas en Guerrero.

Las iniciativas por impulsar la educaciéon con un nuevo
enfoque hacia los pueblos originarios y afromexicanos surgen
debido a la ausencia de propuestas formuladas con una pers-
pectiva propia y se contempla a los sujetos en los proyectos
educativos de manera muy general. Las autoridades oficiales
en la entidad reproducen acciones educativas desde el centro y
redundan en la limitacién de recursos econémicos para desa-
rrollar proyectos. En los programas institucionales hay escasa
presencia de contenidos curriculares étnicos relacionados con
nuestros contextos histéricos y culturales. Ello provoca que
las movilizaciones del sector magisterial disidente sean de un
reclamo constante por el acceso a mayores recursos en edu-
cacion y por un plan que contemple contenidos curriculares
propios desde la perspectiva de los pueblos.

La educaciéon implementada para los pueblos originarios
en la entidad, a varios anos de distancia, sigue siendo una
asignatura pendiente. Es viable en estos momentos evaluar,
al menos de manera coyuntural cuales son los impactos de
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este tipo o modelo de educacion implementada en los espacios
regionales a nivel superior y su impacto con los pueblos ori-
ginarios y de la region de la Montaiia. Aunque es precipitado
hacer evaluaciones si es importante, para en un futuro media-
to, realizar balances de los impactos de dichas instituciones.
Solo reflexiones colectivas serias nos brindaran la posibilidad
de incorporar, hacer, rehacer y construirnos en el México con-
temporaneo y con la participacién de los actores a quienes va
dirigida esta oferta educativa.

La escuela y el imaginario de progreso y desarrollo
Los estudiantes provenientes de familias indigenas se enfren-
tan a la inequidad social y a condiciones de desventaja en di-
versos sentidos al buscar fortalecer su desarrollo profesional
y realizar estudios de nivel superior. Generalmente las metas
personales no se cumplen debido a la endeble situacion eco-
némica. De igual manera hay escasas posibilidades y ofertas
educativas de nivel superior en las zonas indigenas. Lo anterior
obliga a quienes desean continuar con su proceso formativo a
desplazarse y migrar a otros lugares. Ello implica un desapego
del mundo comunitario y también la insercion espacios socia-
les que niegan, excluyen y discriminan a los indigenas. Para
quienes hemos logrado un proceso formativo en centros de
educacion superior ha sido en condiciones de inequidad, des-
ventaja, discriminacion y procesos de adaptacion a modelos
educativos y a las sociedades donde nos hemos desarrollado.
Las metas educativas, que algunos hemos logrado, han
sido por la capacidad autogestiva, el autodidactismo, la red de
apoyo familiar y de amigos, la articulacion con otros colegas
y profesionales, la tenacidad y creatividad, el esfuerzo perso-
nal, la austeridad econémica y la disciplina con el objetivo
de lograr un espacio en el mundo académico y profesional.
Somos producto de lo anterior y, ocasionalmente, de respaldos
financieros brindados en distintos momentos de nuestra for-
macion académica. Desde la experiencia personal la insercion
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en un modelo educativo distinto a nuestro contexto cultural
obliga a que seamos castellanizados en una lengua distinta a
la materna. Hay una alfabetizacion educativa que promueve
el olvido rasgos culturales propios y aprender en otro modelo
lingiiistico.

El aprendizaje que se recibe es de metodologias y técnicas
que en ocasiones son contrarias al sentido comunitario y el es-
piritu colectivo Desde el espacio educativo basico hasta el nivel
superior se transita por modelos que, generalmente, tienden al
olvido de la cultura materna. Asi, cuando el estudiante indige-
na logra acceder a estudios superiores, ya ha internalizado un
discurso de la exclusién generado por una larga trayectoria de
discriminacion y de dificultades que refleja en la vida personal
y profesional. Quienes logramos acceder a niveles educativos
superiores, algunos olvidan parte de su cultura, otros se desa-
rraigan y muy pocos conservan rasgos culturales y el vinculo
con su entorno de origen. En cambio otros, desde nuestros
procesos personales, continuamos articulados con nuestras fa-
milias y con el espiritu colectivo del pueblo y la comunidad.

En el ambito regional, a partir de entrevistas con docentes
y profesionistas indigenas, se considera a la escuela o al centro
de educacion mestiza como sinénimo de “progreso”, de “mo-
dernidad”, “de cosas positivas o buenas”. Es frecuente decir
que “estudia” a alguien que paulatinamente ha desarrollado
un nuevo estatus al interior de la comunidad, de la poblacion
o su nucleo familiar. Se mira el estudio como una manera de
“progresar” y “salir adelante”, de adquirir una posiciéon de
mayor categoria social. Se mira con cierto poder a quien ha
logrado estudiar y dominar una especialidad, asi como expre-
sarse en castellano de manera adecuada. Muchos profesionis-
tas indigenas actiian a la inversa de las formas comunitarias
de organizaciéon y se produce una desvinculacion hacia sus
formas de expresion cultural. También los hay quienes tienen
una mayor incidencia en sus poblaciones de origen. Entre los
integrantes del magisterio regional se observa un conflicto en-
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tre docentes monolingiies y bilingiies. Es frecuente considerar
de menos “categoria” al quienes pertenecen al sector bilingtie
y de mayor representatividad a los monolingties. Es importan-
te destacar esto dado que es desde los propios actores entre
quienes se dan fricciones y la desvalorizacion de su quehacer.
Sucede igual con profesionistas en otras esferas y disciplinas.

En algunas instituciones hay un marcado desapego a lo tra-
dicional. La experiencia que tienen muchos de los miembros
de las comunidades es que al ingresar a instituciones educati-
vas, paulatinamente se le va conminando a olvidar sus propias
raices. Sus propios conocimientos. Y en caso de que migren a
centros urbanos, no hay muchos sitios o lugares educativos en
los cuales no se contemplan asignaturas relacionadas con el
respeto cultural hacia sus pueblos. Es frecuente que aquellos
que estan estudiando se les designen que “ya se estan civili-
zando”, o estan “cambiando y transformandose”. Los casos
extremos de racismo y discriminacion que sufre mucha gente
los obliga a olvidar, negar o esconder sus elementos culturales.
Las experiencias de ese racismo han sido documentadas en
distintos trabajos etnograficos de la region, asi como investi-
gaciones relacionadas con las experiencias de los promotores
Culturales Bilingties. En algunos casos se indica que entran
como indios a los espacios educativos y se les dice que las ins-
tituciones “los blanquean”, los modernizan y los transforman.
Asi el paradigma sigue siendo el de asimilar al sujeto a la nue-
va condicion cultural y escenario social en el que gradualmen-
te olvida sus elementos culturales y adopta otros.

Un testimonio recogido por los propios docentes en un
diagnostico educativo lo indica:

Son muy pocos los estudiantes provenientes de los pueblos ori-
ginarios que logran llegar a las aulas universitarias en las gran-
des ciudades, en su formacién académica tampoco utilizan su
lengua materna porque consideran que no tiene utilidad ni be-
neficio, en consecuencia la cultura que practicaron con sus pa-
dres y ancestros la rechazan; porque en los contenidos educati-
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vos hay ausencia de valores culturales de los hombres que nos
dieron origen del mundo prehispanico a través de las lenguas
maternas y sus diferentes formas de manifestarse; a los estu-
diantes provenientes de los pueblos originarios sélo los ocupan
como objetos para justificar proyectos y servirse de ellos.

A partir del testimonio anterior es importante sefialar que
los estudiantes indigenas desarrollan su proceso formativo en
un ambiente que les genera un desapego de su entorno cul-
tural. El sistema educativo no ha logrado que la escuela se
convierta en un espacio en el cual, al menos en la region de
la Montana, se promueva el respeto por lo diferente, la diver-
sidad, la justicia, la equidad, entre otras condiciones para el
desarrollo mas justo. La educacion con una perspectiva inter-
cultural debe de estar dirigida con serios y profundos compro-
misos de lograr un desarrollo y justicia, no solo el de formar a
los sujetos sino que estos incidan en su entorno y la sociedad a
la que pertenecen con un alto sentido de compromiso social y
con sus capacidades fortalecidas. Implica mejoras en el plano
individual y la mejora de su entorno comunitario. Ese es el
desafio.

En la region de la Montana son pocos los espacios donde
los actores reflexionan y plantean a su manera la visién desde
la interculturalidad. Un aspecto importante de estos procesos
es que no solo se deben de circunscribir a los espacios escola-
res y aulicos sino también trascenderlos y desarrollar accio-
nes con una cobertura e impacto en sus espacios de accion.
La interculturalidad va mas alla del trabajo en los espacios
académicos y la escolaridad que brindan centros educativos.
Corresponde a otros ambitos de la accion social. Pensar que
solo atane a la distincién maestro escuela alumno es limitado.
Es también la apuesta por una transformacion de los sujetos
y sus condiciones de vida en los cuales se debe de generar un
proceso de justicia social, por los derechos humanos, el respeto
al territorio y a las formas diversas de conocimiento asi como
la dignidad humana.
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Construir pedagogias interculturales y fortalecer el
dialogo de saberes

El contexto global, nacional y regional exige un replantea-
miento de los procesos del poder, los derechos, la educacion
y los destinos de la sociedad. Los pueblos originarios han to-
mado una participacién mas activa en los procesos que les
corresponden o les perjudican. Son un actor colectivo que se
moviliza de manera dinamica y que se han sabido resistir y/o
adaptarse a procesos politicos y economicos. Los académicos
indigenas ahora son capaces de realizar propuestas e incidir
en la vida nacional y regional y cada vez con mayor capaci-
dad de respuesta y exigencia a proyectos de distinta indole.
En los espacios regionales como la Montafia es impostergable
considerar la construcciéon de una interculturalidad que pro-
picie procesos de reconocimiento cultural, equidad, justicia y
relaciones horizontales.

La educacion intercultural debe promover este acerca-
miento con las formas y experiencias del conocimiento indi-
gena y de otras sociedades. Solo de esta manera podremos
reiniciar una labor de reconocimiento del otro y la dignifica-
cion de las culturas que han estado en condicion de negacion
historica. Implica partir de los procesos comunitarios, inter-
comunitarios, intrarregionales e ir avanzando hacia otros es-
pacios de reconocimiento con otras sociedades. Es construir
desde los espacios de la comunidad pero con una participa-
cion activa de la gente, los individuos, los sujetos en accion y
su reivindicacion del sistema educativo propio. El aprendizaje
de nuevos saberes con los propios para valorar, reaprender y
rehacer en conjunto con otras experiencias externas y un dia-
logo horizontal que resguarde los intereses de la sociedad en
general. Un tema importante es la necesaria descolonizacion
ideolodgica cultural como parte de un principio de reflexion y
sensibilizacion hacia la meta de desaprender procesos y refor-
mular el camino. Esas deben ser algunas condiciones en que
las sociedades que han estado en condicion de dominacion
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pueden rehacer su historia con un mayor posicionamiento de
sus conocimientos y cultura.

La interculturalidad va mas alla del enunciado dirigido
al proceso educativo. Contempla acciones concretas para la
reconstruccion de relaciones sociales entre diversos actores,
sociedades y conocimientos para el mejor desarrollo basado
en la justicia social y la dignidad humana como metas y aspi-
raciones legitimas de las sociedades en interaccién. Si bien la
discusion en torno al tema surge desde la educacion dirigida
a los pueblos originarios esta se modifica y en una vertiente
se plantea una educacién intercultural para todos y no sélo
hacia un sector social que se considera en situaciéon de mi-
noria o en desventaja. El concepto de interculturalidad tie-
ne varias interpretaciones, sin embargo, es necesario analizar
los procesos que se denominan interculturales con una mayor
profundidad, cautela y rigurosidad asi como de una manera
dialogica. En el marco regional desde donde realizo el anali-
sis es reciente la construccion y emergencia del concepto asi
como de la reflexién en torno a este. En ciertos sectores desde
las posturas oficiales se interpreta a la interculturalidad como
una accion dirigida exclusivamente a los pueblos indigenas. Se
reproduce el discurso de que “quienes deben ser y capacitarse
en interculturalidad son solo los indigenas”. No es asi. Estos
procesos deben plantearse de manera que involucre a otros
sectores sociales. Los pueblos originarios, desde hace siglos,
han adoptado y reconfigurado formas externas de expresiéon o
lengua u otros elementos culturales. Aprendieron de los otros
ciertos mecanismos para pervivir. Se asimil6 lo necesario y
que permitié6 mantenerse como pueblos en un proceso de lar-
ga duracioén que continua vigente.

Por tanto la educacion con enfoque intercultural es tam-
bién propiciar las condiciones graduales para el desarrollo de
proyectos que tengan una reflexion desde y con los actores y
las posibilidades de accién y transformacion de sus procesos y
transformar sus marcos de vida. Implica la generacion y dis-
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cusion desde los propios espacios sociales en que se dan las
problematicas locales y la necesidad de brindar respuestas. No
solo implica formar en un curriculum académico sino apren-
der a ser humano dentro del entorno social. Contemplando y
actuando en los contextos comunitarios.

Es importante potencializar las capacidades de los sujetos
por medio de una educacién a partir de un conocimiento que
reflexione y produzca y permita una mayor solidez como in-
dividuos en su sociedad. Una de las condiciones importan-
tes es que el conocimiento propio articulado con el externo
se debe de articular para generar acciones y posibilidades de
fomentar de manera respetuosa un dialogo con las posibilida-
des de brindar un mejor avance pero de manera respetuosa,
dialogante. No se trata de buenas intenciones sino de accio-
nes concretas, definir situaciones que permitan dignificar el
conocimiento propio y que sea reconocido por otras formas
de conocimiento.

Algunos de los ejes en los cuales es indispensable recuperar,
revalorar y sistematizar el conocimiento de los pueblos origi-
narios con el objetivo de que se reconozcan, promuevan vy les
den fortaleza, son entre otros:

a) Los relacionados con la salud y las formas de curaciéon
basados en la herbolaria y la religiosidad espiritual.

b) La historia y las formas de concebir el tiempo y la me-
moria colectiva, asi como el patrimonio tangible material y
arqueologico.

c) Lalengua vy el sistema de oralidad reflejado en la riqueza
ritual y el acervo lingtistico que conservan los pueblos.

d) Los conocimientos asociados al territorio como el espa-
cio tangible en el cual se da la reproduccion cultural del pue-
blo. El territorio historico que sirve como espacio de manifes-
tacion y desarrollo de la vida y sustento cultural y alimentario
de los pueblos. Esto asociado con la ritualidad y religiosidad
que se articula con los lugares sagrados en la geografia de los
pueblos.

180 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



e) Recuperar las formas de produccion para el sustento y
fortalecer la seguridad y soberania alimentaria.

f) La educacion y las formas de aprendizaje, ensefianza ac-
tiva y toma de decisiones en los ambitos comunitarios y fami-
liares. Igual por un mayor posicionamiento y construccion de
conceptos desde nuestra lengua y cultura que permitan una
mejor reinterpretacion de nuestras realidades comunitarias y
como pueblo y cultura en los ambitos regional y o nacional.

g) Los conocimientos relacionados con las formas propias
de organizacion social y hacer justicia en los marcos de la cos-
tumbre y el derecho consuetudinario. Ello no implica ser esta-
ticos sino dinamicos para fortalecer los sistemas de seguridad
y jerarquia de cargos colectivos por el bien comun.

Pero ;como lograrlo? Se debe de trabajar en diversos sen-
tidos. En primer lugar una reflexiéon colectiva compartida,
sensibilizacion y autoconciencia de la importancia de nuestros
conocimientos. Esto implica una descolonizacion ideologica
en torno a esa idea que ha permeado el pensamiento de mu-
chos indigenas que asumen que lo nuestro no vale. Es en este
quehacer replantear y reafirmar nuestra identidad, abiertos a
sefialar que se sigue resignificando y reformulando pero con la
posicion de no dejar de ser nosotros, sino que la reformulacion
de las identidades responde a las necesidades, situaciones y
otros elementos en que se dan los rasgos que proponemos. Si
la escuela es uno de los espacios donde se pueden construir los
procesos de interculturalidad, entonces debemos de encauzar
nuestras acciones por pedagogias interculturales y articula-
ci6n de saberes y conocimientos. Esto implica la produccion
de materiales didacticos y contenidos curriculares étnicos en
los programas educativos. Asimismo de la recuperacion desde
la cosmovision de la profunda filosofia y el pensamiento in-
digena. Acompanado lo anterior con la generacién de ideas
que permitan una reconstruccioén colectiva del conocimiento.
Implica una nueva forma novedosa de construir los conoci-
mientos y de replantear conceptos, redefinirlos y cuestionar
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las visiones localistas, regionales ancladas en el etnocentrismo
asi como la idea colonialista de que lo de fuera es mejor. Si
tenemos pensado en construir nuevas opciones educativas con
una perspectiva intercultural es necesario que tracemos ejes
de trabajo y de vinculacion en lo que es importante tener que
construir acciones y cimentar trabajos serios. Tenemos que
pensar en acciones estratégicas desde el ambito politico y edu-
cativo. Una parte importante es:

a) Promover el alcance juridico de las iniciativas educativas
para hacerlas efectivas en los espacios institucionales y si es
posible elevarlas a rango de legislacion entre las distintas so-
ciedades para un mejor reconocimiento.

b) El redisefio de los programas escolares y los contenidos
curriculares. La construccion de estos en caso de que no los
hubiere articulando las experiencias de los actores inmersos
en los procesos. El curriculum debe de ser pensado a partir de
la desigualdad en que se ha gestado el modelo educativo.

c) La construccién de liderazgos que sean generados y re-
gulado en beneficio de los pueblos y sus propias aspiraciones.
Que no derive en acciones negativas de divisionismo, empo-
deramiento por prebendas y el poder. El didlogo no solo debe
estar relacionado solo entre indigenas sino en un multicultura-
lismo mas amplio con otras culturas, pueblos y distintos acto-
res inmersos en el proceso de la educacion y construccion de
relaciones equitativas entre las sociedades.

La interculturalidad no solo necesita que se generen las
condiciones politicas y sociales sino de que se practiquen ac-
ciones en los espacios publicos, en la vida cotidiana, en las in-
terrelaciones que se establecen. No solo en los marcos formales
y que genera el estado sino en la implementacion de acciones
informativas y formativas. Se hace necesario e impostergable
analizar la interculturalidad no como el rostro amable sino
con una perspectiva critica y las tensiones y conflictos que se
dan entre los actores. La construccién de los didlogos cultura-
les y del conocimiento no es desde los espacios de la oficialidad
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en turno sino desde el didlogo intercomunitario, en tension, en
conflicto y en situaciones criticas. El didlogo permanente es
con el objetivo de salvar las diferencias y los desencuentros y
construir metas concretas. Ademas de la indiscutible construc-
ci6n de una ciudadania mas activa, no como ejercicio retorico
sino en las acciones cotidianas. En los trabajos y la resolucion
de problemas concretos. Dentro de este didlogo un requisito
importante es la construccion de la confianza, en un marco de
la ética de ambos sujetos o culturas en didlogo. Esto produce
un inter aprendizaje de saberes que sirva para pensar, sentir y
actuar. La vision de lo propio no implica el encerrarse a uno
mismo. Sino el control de los recursos, los medios y la forma
de vida desde la educacién y volver a recuperar y hacer una
historia.

En la construccion de la interculturalidad hay demasia-
dos encuentros, desencuentros, conflictos y tensiones. Se debe
de realizar un ejercicio critico de planteamientos y reconocer
las distintas miradas. Los sujetos inmersos en el asunto de-
ben de construir procesos dialdgicos, de acompafiamiento y
de generacion y revalorizacion de conocimientos. Lo que nos
depara como sociedad, indigena o no; es aprender de la vida
cotidiana para actuar y luchar por un equilibrio basado en el
reconocimiento y la justicia social. El camino no es facil y los
retos son inmensos. La pregunta es si las fuerzas nos alimen-
taran para asumir este desafio y esperanza. La historia sigue
escribiéndose y tenemos que construir un nuevo amanecer.
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LA EDUCACION INTERCULTURAL CRITICA
COMO CONSTRUCCION DE LOS PUEBLOS
ORIGINARIOS EN MEXICO

BRUNO BARONNET

Este articulo analiza como la educacién auténoma cuestio-
na la politica nacional de educaciéon intercultural sin buscar
metas estandares internacionales en materia de resultados,
pero facilitando el ejercicio de los derechos colectivos por las
instancias legitimas de decision y representacion politica de
los pueblos. Declarandose en rebeldia, en resistencia y au-
tonomos frente al Estado, los municipios zapatistas constru-
yen formas de educacion intercultural critica a partir de sus
propios recursos y mecanismos econémicos, socioculturales y
politicos. Entonces, cada municipio tiene su propio proyecto
educativo, aunque no siempre esta definido por escrito. Los
procesos de decision de cada asamblea popular imparten a
cada escuela una singularidad organizativa y pedagogica a
veces muy contrastante. La educaciéon autéonoma no resulta
ser la declinacion o aplicaciéon mecanica de un modelo rigido
impuesto desde la Comandancia General del Ejército Zapa-
tista de Liberacion Nacional (EZLN), sino que consiste en la
apropiacion social y étnica de la escuela, desde abajo y en pro-
fundidad, a partir de los derechos que exigen y en funcion de
las estrategias zapatistas de lucha politica que inspiran otros
pueblos en México.

A partir de trabajos etnograficos reflexivos y el analisis de
archivos, se busca en este capitulo mostrar qué sentido cobra
la interculturalidad critica en términos de Walsh, en una alter-
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nativa educativa situada en la construccion social de regiones
autéonomas dotadas de instituciones y politicas propias de de-
sarrollo autosostenible. Con base en las practicas educativas
de los pueblos implicados, ¢en qué medida la lucha zapatista
significa la construccion social de formas originales de ejercer
los derechos a la educacion intercultural? ;En qué medida los
cambios en la organizacién comunitaria en torno a la educa-
cion basica tienen como consecuencia la generaciéon de prac-
ticas pedagodgicas que tienden a descolonizar los contenidos
escolares?

Si bien las demandas de los pueblos involucrados en el
zapatismo se orientan a resignificar y apropiarse la escuela
como espacio de afianzamiento de las identidades politicas y
socioculturales, al mismo tiempo se trata en cierta forma de
analizar un proceso paulatino de construccion educativa que
se sostiene y se alimenta de los rasgos identitarios que dan sen-
tido al pensamiento y a las acciones de los pueblos en lucha.
En otras palabras, este capitulo escudrina las caracteristicas
del impacto de acciones educativas en las cuales se ponen en
juego las subjetividades de quienes protagonizan estos cam-
bios a raiz de proyectos regionales participativos que se erigen
de cara al Estado, y donde se perfila la construccion social de
una propuesta pedagogica intercultural y critica autosostenida
por los pueblos indigenas.

Ambitos de la educacién intercultural y critica en
Chiapas

Al impulsar desde finales de 1994 la municipalizacién de los
territorios bajo su influencia, el EZLN anunci6é en 2003 la
creacion de Juntas de Buen Gobierno en cinco regiones de-
nominadas “Caracoles” que federan a los nuevos municipios.
En estos extensos espacios rurales, las bases de apoyo y sus
simpatizantes se dan a la tarea de poner en practica los de-
rechos de los pueblos y las comunidades indigenas a la libre
determinacion y el autogobierno. Se concreta con la construc-
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cion enddgena de autonomias politicas que aparecen entonces
como una respuesta popular a la negacion del gobierno y la
clase politica de cumplir con lo que se habia acordado en las
mesas de negociacién de San Andrés (1996). Esta construc-
cion social de procesos autosostenibles en el campo educativo
responde entonces al afan de fortalecer las conciencias y los
compromisos de los sujetos implicados en la lucha, tal como
lo mencion6 el Comandante Zebedeo, uno de los principales
dirigentes zapatistas:

El objetivo de la educacidn zapatista es que fortalezca nuestra
cultura, lengua, educacién en la propia familia, el colectivismo,
la unidad, la disciplina, el compafierismo, aprender a resolver
la necesidad de nuestros pueblos, el respeto a nuestras culturas,
a defendernos con dignidad, nos ensefie a trabajar, que una el
trabajo y la vida, a nuestra madre naturaleza [...]. El objetivo
de nuestra educacién es que todos aprendan y entiendan la si-
tuacién en que vivimos. Y esto no lo dudamos porque nuestro
suefio lo tenemos que hacer realidad, cueste lo que cueste.

En esta perspectiva, los principios y las normas que valoran
las comunidades zapatistas contribuyen a fortalecer las con-
ciencias de pertenecer al movimiento y a dignificar las lenguas
y culturas étnicas. Ademas, las escuelas zapatistas son adminis-
tradas por los mismos miembros de las comunidades tseltales,
tsotsiles, tojolabales y choles, segiin los mecanismos politicos,
econémicos y socioculturales de los que disponen y pueden re-
crear. Las formas endogenas de autogobierno educativo per-
miten, en efecto, que las funciones docentes sean reinventadas
y asumidas colectivamente, a pesar de parecer a veces impro-
visadas y paradojicas desde la perspectiva de un pedagogo
profesional externo —como el “maestro oficial’— poco sensible
al complejo contexto cotidiano de la lucha por construir su
autonomia politica, en particular educativa. La existencia de
mas de 500 escuelas zapatistas ilustra sobre las formas parti-
culares que adquiere el ejercicio del derecho a la educacion en
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el marco del Convenio 169 de la Organizaciéon Internacional
del Trabajo, asi como la Declaracién de las Naciones Unidas
que establece que “los pueblos indigenas tienen derecho a es-
tablecer y controlar sus sistemas e instituciones docentes que
impartan educaciéon en sus propios idiomas, en consonancia
con sus métodos culturales de ensenanza y aprendizaje”.

Con entusiasmo y creatividad, los jovenes estudiantes en
la Secundaria Autonoma de Oventik (modalidad escolarizada
antes de prestar servicio) y de los centros de capacitacion de la
Selva (sesiones en alternancia con trabajo en aula) construyen
pedagogias criticas y eclécticas, de composicion hibrida e in-
tercultural, elaboradas a partir de un enfoque de “educaciéon
integral” con elementos técnicos y politicos de tipo “educa-
ci6n popular”, enfatizando aspectos practicos y politicamente
significativos en el marco de los valores y las demandas za-
patistas. Entonces, la formacién pedagogica de los llamados
“promotores de educacién auténoma’ no se reduce al espacio
del aula en el centro de capacitacién, sino que se va cons-
truyendo en el didlogo —y a veces las tensiones— que se dan
en los grupos de educadores y los habitantes de sus propias
comunidades de origen. Ahora bien, no se puede hablar de
educacion de tipo normalista y profesionalizante en direcciéon
de los promotores, pero si de una formacién continua. Esta se
alterna entre sesiones formales en el equipo municipal y mul-
tiples reuniones comunitarias. Lo novedoso es permitir que la
capacitacion no se dé ahora con agentes externos y fuera de
la comunidad, sino por los educadores mas experimentados.
Es crucial que la auto-capacitaciéon no profesionalizante sea
valorada como una necesidad colectiva que pasa por la contri-
bucion de los que “saben” hacer, leer, escribir, contar y hablar
en lengua nativa y/o en castilla.

Considerandose ‘“‘companeras” y “companeros”, la re-
lacion de cercania entre los promotores de educacion y los
educandos corresponde a una relaciéon pedagogica simbélica-
mente menos violenta para los nifios en comparaciéon con las
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escuelas oficiales como se muestra en un trabajo etnografico
en un salon de clase zapatista en el pueblo chol de San Miguel,
donde las practicas educativas revelan conexiones multiples
con la vida cotidiana en el hogar familiar, en la comunidad
rural y en la region bajo influencia de los rebeldes. Estas préac-
ticas docentes engendran la incorporacion en el aula de dife-
rentes elementos culturales de la socializacion de los nifios en
el hogar, como la valorizacion de la palabra y los conocimien-
tos de los ancianos, el respeto de la libertad de los mas jévenes
para unirse al grupo de los hermanos mayores y la inclinacion
de aquellos para apoyarlos. En los procesos de aprendizaje si-
tuado, es decir contextualizado y contextualizante, la indaga-
ci6on comunitaria, los talleres colaborativos y la cooperacion
entre los educandos se erigen como herramientas de una edu-
cacion problematizadora tendiente a politizar las identidades
campesinas y politicas de acuerdo a la necesidad de fortalecer
y renovar un movimiento social capaz de forjar subjetividades
criticas de la realidad en la cual se desempana.

De algin modo, la pedagogia dignificante propuesta por
Paulo Freire seria mas actual que nunca en las regiones zapa-
tistas, demostrando que la educacion no cambia al mundo sino
empodera a las personas que lo haran. Desde esta optica, “no
hay practica pedagogica que no parta de lo concreto cultural e
histérico del grupo con quien se trabaj6”. La educacion auto-
noma se inscribe asi en las tradiciones de la pedagogia critica
socialista y antirracista que apunta a fortalecer las capacidades
de reflexion y accion cultural y politica de determinados gru-
pos discriminados, al buscar ademas soluciones pragmaticas
para tomar el control popular de las escuelas en sus territorios
y tratar de disputar al Estado su hegemonia en la elabora-
cion de planes curriculares. Si bien la educacion liberadora
de inspiracion freiriana busca generar cierta transformacion
de las estructuras de dominacion, parece dificil pensar que so-
lamente desde un sistema escolar renovado pueda surgir una
revolucion cultural entendida como esfuerzo maximo de con-
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cientizacion.

En efecto, las comunidades zapatistas —incluyendo por
cierto a la nifiez— son grupos sociocultural y politicamente
insertos en una dindmica de organizacién regional; tienen
un alto grado de conciencia critica. Sus propios integrantes
y simpatizantes ademas no callan algunas discrepancias con
las autoridades autbnomas y a veces con el mismo EZLN. La
toma de conciencia colectiva de su explotacion y discrimina-
cién no es reciente ya que proviene de la trayectoria militante
de las familias mayas en las filas de organizaciones campesinas
locales y después en el zapatismo armado y civil. Es preciso re-
lativizar la realidad de la concientizacion de la nifiez zapatista
por medio de la escuela, ya que los procesos de socializacion
politica ocurren de antemano en los diversos ambitos familia-
res, religiosos, asamblearios y festivos propios de la comunidad
y de su red organizativa regional. En este sentido, considerar
a la escuela zapatista como la instancia principal de sociali-
zacion politica en los territorios controlados por las bases de
apoyo del EZLN seria negar el papel formador de las familias
desde la infancia y de la participacion en actos publicos como
las asambleas, las misas y demas actividades de movilizacion
local.

Segun las declaraciones de Cristobal, representante del
Caracol de Roberto Barrios en el Primer Encuentro de los
Pueblos Zapatistas con los Pueblos del Mundo, la autososteni-
bilidad de la alternativa educativa se concreta a partir de un
aprendizaje integral, multilingtie y critico.

En Matematicas es donde se aprenden los nimeros, las cuen-
tas, los problemas matematicas que surgen en la comunidad,
los nifios aprenden a través de juegos y otras actividades muy
divertidas de manera que el nifio los vive, lo practica y lo juega
junto con su promotor y dentro de la comunidad. En Historias,
se enfoca a la historia de la comunidad y los mismo el promo-
tor se apoya con herramientas, a través de la platica que hacen
los abuelos, cuentan las historias de la comunidad, se investi-
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ga, se escribe, se dibuja, se canta, se baila, pues la historia que
estudian los nifios dentro del salén y asi van aprendiendo la
historia de la lucha zapatista, de la lucha de las comunidades,
de la lucha de nuestro estado y de la lucha de nuestro pais. En
Lenguas, ahi es donde los niflos aprenden a leer y a escribir la
lengua materna, que es lo que hay en la zona, la chol y el tseltal
y algunas otras comunidades que hablan zoque, de igual for-
ma también se ve el area de Vida y medio ambiente, en donde
enfoca todo lo de la comunidad, el medio natural, los rios, los
bosques, los animales, todo lo que influye, ahi el nifio aprende
a conocer, a respetar y a cuidar pues todos los recursos y enten-
der, saber entender el aprovechamiento del cuidado que se le
debe hacer. En Integracion es en donde se estudian las once de-
mandas zapatistas, esto no es considerado como un 4rea pero
si, es el momento donde se lleva a la préctica todo lo aprendi-
do en las demas areas, es ahi donde el promotor junto con sus
alumnos ejercen la practica dentro de la comunidad y una de
las actividades que realizan en eso, como campo de practica es
que en las escuelas auténomas de la zona norte practican lo que
es los huertos escolares, la siembra de hortalizas y entre otros
y eso es como una herramienta de trabajo del promotor, por-
que también los nifios aprenden desde pequenos a conocer el
problema de la tierra y aprenden a producir y ahi poco a poco,
desde que inici6 el proyecto de la educacion hasta ahora hemos
empezado a avanzar poco a poco a resolver la demanda de ali-
mentacion que es ahi donde toca con esta actividad.

A pesar de la guerra integral de desgaste, se sostienen las
capacidades organizativas y disposiciones necesarias para
asumir la gestion educativa, lo que impacta en la formacion
pedagogica, lingiiistica y politico-cultural. Los educadores se
vuelven investigadores apasionados de las demandas y los sa-
beres locales, y activan su creatividad para que los nifios gocen
de un aprendizaje situado desde lo comunal en articulaciéon
con lo nacional y lo global. Por ejemplo, estudian palabras y
textos sobre la Madre Tierra, memorias e historias de lucha
social, derechos agrarios, técnicas fitosanitarias, matematicas
aplicadas a la mediciéon de parcelas, cosechas y precios. Las
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asambleas comunitarias y las autoridades municipales han ra-
tificado que los proyectos pedagogicos deben partir del estudio
de once ejes fundamentales representados por las demandas
zapatistas: Techo, Tierra, Alimentacion, Trabajo-produccion,
Salud, Educacion, Justicia, Libertad, Democracia, Autonomia
e Independencia. Se entrecruzan en cuatro areas de conoci-
miento: Vida y medioambiente, Historias, Lenguas y Mate-
maticas. Por ejemplo, con la demanda “Tierra”, los promo-
tores preparan actividades pedagdgicas relacionadas con el
tema agrario, el territorio y la Madre Tierra. En ciencias de la
vida y la tierra ellos formulan preguntas generadoras sobre la
proteccion vy utilizacion de los recursos ambientales. En histo-
ria y ciencias sociales, estudian los movimientos de lucha por
la tierra en Chiapas, en México y en el mundo. En la ensefian-
za del algebra, se miden solares y parcelas. Como ejercicios
de espanol se redactan poemas sobre la naturaleza y cartas
virtuales de denuncia por amenazas de despojo. Ademas, los
equipos de promotores se retnen en talleres dedicados a “in-
tegrar las demandas” en el aula; es decir, transversalizar los
conocimientos con base en su “recuperaciéon” mediante gru-
pos de reflexion que toman como eje de analisis las demandas
zapatistas. Asimismo, Cristobal agrega que la propuesta peda-
gogica empleada en la zona Norte de Chiapas incluye micro-
proyectos productivos que se prestan para realizar ejercicios
de aprendizaje intercultural y generar pequenios subsidios.

Y otra de las actividades que realizamos es la practica de los
proyectos productivos. Consiste en que cada escuela, el pro-
motor junto con el comité local que es la autoridad educativa
dentro de cada comunidad ponen de acuerdo, discuten, que
proyectos van a realizar ya sea crianza de pollo, de borrego
de cerdo y asi, este trabajo es ahi donde también trabajan un
poquito, aprenden y trabajan los niflos y ese trabajo es donde
se sostiene el promotor en los encuentros y en algunos casos
cuando el promotor necesita zapatos pues es en donde agarra
una parte del dinero pero también de los mismos nifos, se or-
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ganizan, nombran su comision, el que organiza el que mueve el
trabajo y las ganancias que se generan pues es cuando resuel-
ven algunas fiestas del dia del nifios, a veces compran dulces
y se comparten porque es el mismo trabajo de los nifios junto
con su promotor. También, dentro de las escuelas auténomas
participan los promotores de agroecologia, en este caso cuan-
do estamos hablando en la practica de los huertos escolares, y
también participan los promotores de salud que también dan
platicas, campanas de higiene, entre otras cosas.

Desde una éptica comprensiva, los desafios que plantea la
educacion autonoma a las estrategias oficiales de educacion
basica y normal no sélo tienen que ver con la transformacion
de la representacion colectiva de la escuela y del rol del maes-
tro en la comunidad sino también con el tipo de relaciéon que
vincula esta comunidad con su propio proyecto educativo a
nivel regional. Los Estados de Latinoamérica siguen reticen-
tes en ceder a los pueblos organizados nuevas prerrogativas
administrativas en las instituciones de educacion. Parece com-
plejo superar resistencias institucionales y promover cambios
de actitud entre los hacedores de politicas y los funcionarios
de educacion publica, pero también entre los profesionistas
y sus delegados sindicales. Medio siglo de educaciéon de cor-
te indigenista en México esta imposibilitando en la practica
la ejecucion de planes y programas curriculares que buscan
interculturalizar los conocimientos escolares de manera trans-
versal e integral. Ademas de una perspectiva intercultural exo-
gena que visibilice la diversidad y valore la interaccion entre
practicas culturales heterogéneas, se requiere una perspectiva
comunalista e intracultural endégena que tome en cuenta al
aprendizaje desde la propia logica y praxis cultural, para su
revalorizacion y para el empoderamiento del grupo cultural,
afianzando la identidad a través del contraste con la otredad.
De acuerdo con autores como Walsh que plantean refundar
un Estado que pueda articular la diversidad de saberes al ser-
vicio de un proyecto orientado por los principios del sumak
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kawsay (buen vivir), la interculturalidad va de la mano con
la decolonialidad en la medida en que la primera apunta a
la necesidad de desarrollar interacciones que reconozcan y
enfrentan las asimetrias sociales, culturales, politicas e institu-
cionales, y la decolonialidad apuntala los sentidos de no-exis-
tencia, deshumanizacién e inferiorizacion y las practicas de
racializacion.

En este sentido, la comunalidad se expresa en los movimien-
tos sociales que buscan reestructurar el sentido comunitario al
plantear desde los pueblos indigenas la construcciéon de una
educacién intercultural critica, es decir “verdadera” como la
llaman los pueblos zapatistas, la cual permite una mirada de
re-conocimiento de la vida social de los sujetos educativos, des-
de su historia y sus practicas socioculturales y politicas. Desde
la perspectiva de los pueblos originarios, la demanda por el
ejercicio de una interculturalidad critica y decolonial, basada
en los principios de la comunalidad reconfigura la demanda y
el ejercicio de una educacion intercultural critica, consideran-
do la activacién de las “memorias disidentes”. Sin embargo, la
autonomia politica en materia educativa no implica necesaria-
mente que los procesos interculturales de ensefianza y apren-
dizaje a nivel comunal correspondan a practicas pedagogicas
antiautoritarias y libertarias, en la medida en que recurren a
practicas pedagogicas creativas y eclécticas en el aula.

En otras palabras, la autogestion politica de las escuelas no
significa el surgimiento sistematico de practicas de autogestion
pedagogica donde la cooperacion entre los alumnos constitu-
ye la base del funcionamiento interno de la escuela, sino que
es la contribucion de toda la entidad politico-cultural local de
los “auténomos” la que constituye la base legitimadora de la
accion pedagogica propia, de acuerdo a las necesidades y de-
mandas vinculadas a la defensa del territorialidad y la dignifi-
cacion de los pueblos.

Cuando el educador indigena tiene un “cargo” en
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vez de una “plaza”

Uno de los rasgos propios de la cultura organizativa de la vida
social y politica de los pueblos indios de Mesoamérica y de los
Andes, que esta impregnando la creacion y la consolidacion
de redes comunales de escuelas zapatistas, es la inclusion de la
funcién docente en el “sistema de cargos” puesto en evidencia
por los antropologos del siglo XX. La traduccion literal de la
nocién de cargo en la variante tseltal de Ocosingo es kateltik,
que se refiere a la entrega individual —y no remunerada— al ser-
vicio de los asuntos de interés general y colectivo, pero que se
distingue explicitamente del trabajo remunerado o ganaretik.
Sin embargo, la flexibilidad y la originalidad pedagégica que
permite la autonomia educativa no pueden ser deslindadas de
otra diferencia fundamental con el sistema oficial centraliza-
do: el acompanamiento de los adultos a la nifiez durante su
escolaridad, que parece derivar del involucramiento intenso
en tareas politicas y de gestion escolar.

Al sustituir la plaza de maestro oficial por un cargo de edu-
cador comunitario, la practica de la autonomia en las escuelas
conduce sin duda a interpretarla como una forma de reapro-
piacion étnica de la funciéon docente en un contexto geopoli-
tico local complejo. Inseparable de las logicas asamblearias,
la institucion social tradicional del cargo resulta ser un meca-
nismo incluyente de ejercicio de ciertas funciones politico-re-
ligiosas que se dedican a satisfacer las necesidades sociales de
la comunidad. La antropologia social y la etnohistoria lo con-
sideran como un proceso en continua transformacion en el
tiempo y el espacio. Lo que importa comprender es como esta
tradicion se ha ido construyendo de distintas maneras, y de
qué modo hoy representa una caracteristica comun del auto-
gobierno indigena, porque define las fronteras simbdlicas de la
comunidad y establece los canales legitimos de comunicaciéon
entre la poblacion y las autoridades politicas y eclesiales en los
ambitos regional y nacional. Estando en general reservados a
los hombres moralmente irreprochables, los cargos pueden ser
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otorgados como castigo para quienes cometen alguna falta —se
considera que servir a la comunidad puede tener un efecto
pedagogico—, pero no se han documentado casos de este tipo
entre los promotores. Es poco discutible que el sistema de car-
gos tienda a fortalecer la cohesion y la integracion a la vida co-
munitaria. Para los miembros de los pueblos originarios tiene
mucho sentido participar activamente en los cargos y luchar
por su reconocimiento en el derecho nacional, ya que los usos
y costumbres representan su propio sistema normativo y una
base fundamental de sus identidades étnicas.

Asumir un cargo comunitario de promotor de educacion
autébnoma implica que sean los miembros mismos de la co-
munidad, con sus instancias de deliberacion y de ejecucion y
representacion quienes aseguren el control del cumplimiento
de los objetivos y medios educativos empleados. También son
las instancias auténomas quienes fungen como garantes del
“reglamento” interno de sus centros educativos comunitarios
y municipales, de la adaptacion del calendario y los horarios
de apertura de la escuela a los imperativos de los ciclos agri-
colas y de las festividades locales, asi como de las formas de
sancion y castigo admitidas. Entonces, la practica de la auto-
nomia limita fuertemente el riesgo de incidencia de liderazgos
magisteriales de tipo caciquil, puesto que el mandato fijado
en asamblea insta al promotor de educacién zapatista a com-
partir y defender los valores, las normas y las aspiraciones de
la colectividad a la cual pertenece, e implicitamente le niega
el poder de aprovecharse de una posicion social privilegiada
para enriquecerse, diferenciarse y/o dominar personalmente
en los escenarios politicos y culturales locales.

Con recursos propios y a veces bastante limitados, los za-
patistas logran superar una deficiencia del sistema oficial: la
falta de participacion de los pueblos en el disefio de los progra-
mas y politicas de educacion. A contracorriente de la practica
indigenista, los padres de familia, las autoridades legitimas y
los educadores se involucran en la elaboraciéon de programas
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comunales, por medio de consultas y tomas de decision en
asambleas donde rinden cuentas las personas designadas y dis-
puestas a ocupar cargos de docencia y de gestion educativa.
Como procesos democraticos anti-sistémicos, la construccion
social de proyectos de “educacion verdadera” deriva del con-
trol comunitario sobre la administracion y las pedagogias. En
los municipios autobnomos del Sureste mexicano, las formas de
participar en educacion se generan entonces desde las prac-
ticas de asamblea y de militancia, la designacion de cargos
revocables, la cooperacion y el trabajo colectivo.

Aunque haya casos de promotores que prestan su servicio
también como policias, como catequistas o, mas frecuente-
mente, como escribanos del nacleo agrario, el compromiso
de cumplir con la tarea docente aparece a la vez sintiéndose
como un sacrificio y un honor, como una obligacién y un pri-
vilegio “de servir al pueblo”, y cuyo costo no solo representa
una sobrecarga econémica sino que requiere de la moviliza-
cion de habilidades relacionales fuera de lo comtn y de una
disposicién para capacitarse y ser creativo permanentemente.
Segtin Edgar, su trabajo de promotor de educacion es cotidia-
no y continuo, y suscita renuncias frecuentes debido al peso la-
boral marcado por un ritmo dificil de sostener. “Es de tiempo
infinito. Hasta que el cuerpo aguante. Si ya no aguanta, pues
ni modo, tenemos que hacer un cambio [de promotor|. No
digamos que todo hasta la muerte pero si [tener un cargo de]
la educacion es duro para organizar, para empezar a formar”.

Ademas, renunciar a un cargo implica la ruptura del acuer-
do de responsabilidad mutua y el retorno a la dedicacién ple-
na de las ocupaciones agricolas ligadas con la economia fami-
liar de subsistencia. Los promotores de la regiéon no se refieren
a si mismos como “profesionales” de la educacion. Muy pocos
han ejercido mas de cuatro o cinco anos. Independientemente
de las razones de la dimision, se debe informar a la asamblea y
al concejo auténomo sobre los motivos de la renuncia, misma
que puede ser negada. Como alternativa intermedia, a veces
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el promotor logra negociar un permiso de ausencia temporal
para atender la milpa propia. Tanto el retiro intencional como
la revocacion decidida en asamblea de las funciones de pro-
motor son percibidos de manera dual; por un lado, es recono-
cida abierta y lamentablemente la imposibilidad de continuar
ensenando, lo que puede generar sentimientos de vergtienza;
por otro lado se trata de un alivio ya que permite deshacerse
de una responsabilidad muy pesada tanto para él como para
sus familiares cercanos que lo apoyan directamente. Aunque
la renuncia individual pueda representar cierta pérdida de
prestigio momentaneo, el ex promotor se vuelve disponible
para ser designado a ocupar otros cargos, quiza mas prestigio-
sos, que requieren potencialmente competencias o habilidades
que pueden haber sido adquiridas en esta corta trayectoria
docente a través de la capacitacion formal y la experiencia
autodidacta.

La educacion para la autonomia como condicion de
la interculturalidad en el aula

La accién autéonoma de los sujetos educativos y la toma direc-
ta de decisiones en materia de contenidos y métodos, planea-
ci6n curricular y evaluacion permiten asi aprovechar la vitali-
dad de las instituciones comunitarias y los lazos de solidaridad
existentes, como elementos para generar y potenciar formas
de trabajo escolar y pedagégico. Podemos entonces considerar
las demandas de descolonizar la produccion y circulacion de
conocimientos diferenciados, destacando los didlogos de sabe-
res y los efectos del multiculturalismo neoliberal en relaciéon
a las identidades culturales y las practicas de ensefianza. La
refundacion del Estado requiere una educacion para la demo-
cracia intercultural, es decir, una educaciéon para la autono-
mia, para aprender a construir autonomias a nivel colectivo
desde las subjetividades y las memorias historicas. Como es-
trategias de autonomia, se replantea hacer de cada individuo
un ser critico y decolonial capaz de “mandar obedeciendo” de
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acuerdo a un proyecto autogenerado y sostenible.

Frente a la desvalorizacién paulatina de los conocimientos
propios a lo largo y ancho del pais, una tarea estratégica de
los proyectos educativos alternativos tenderia a contrarrestar
mejor los efectos de la colonizacion del imaginario y la interio-
rizacion de la dominacion simbolica. Entonces esta transfor-
macion profunda limitaria los racismos y la incorporacion de
la creencia en una supuesta incapacidad de los pueblos y sus
representantes para cumplir con las tareas de docencia y de
gestion de las escuelas en los territorios multiculturales.

Por otro lado, la educacion no formal en las familias zapa-
tistas se articula con la construcciéon de procesos de ensefian-
za-aprendizaje en el aula, haciendo de la escuela un espacio
comunitario estrechamente enlazado con el territorio y los su-
jetos que lo habitan. Asi, la autonomia politica y pedagogica
aparece entonces como una condicioén para producir una edu-
cacion socialmente diferenciada y culturalmente pertinente,
lo que facilita la generacién de conocimientos escolares que
permiten dialogos de saberes entre los actores implicados en
un proyecto educativo alternativo de descolonizaciéon como el
movimiento indigena. Los sujetos anti-sistémicos se caracteri-
zan por ser portadores de marcadores identitarios que institu-
yen maneras de actuar y ver el mundo, desde las identidades
politicas y socioculturales que se definen con base en los efec-
tos de la etnicidad, los cuales son relevantes para los estudios
sobre educacion en el contexto de la diversidad cultural de las
regiones latinoamericanas.

En una sociedad democratica la educacién intercultural
se vuelve factible y viable si la organizaciéon administrativa y
pedagogica deja de depender, por una parte, de la tutela de
instituciones publicas en las cuales no participan de manera
directa los representantes legitimos de los pueblos originarios,
y por otra parte, y de la (in)accion y el (des)interés de profe-
sionistas de la ensefianza que no comparten las condiciones
socioculturales y los proyectos etnopoliticos de las comunida-
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des donde son docentes. Asimismo, la participacion activa de
los comuneros en la “democracia comunitaria” que menciona
Luis Villoro, se erige en una condicion sine qua non para que
emerjan proyectos autonéomicos emancipadores. Representa
ademas una condicién para colocar a la educacion en el cen-
tro de la agenda publica comunal y transregional, sosteniendo
al mismo tiempo practicas prefigurativas de la Otra educacion
que plantean los pueblos en lucha para la construccion de un
futuro posible en una sociedad multicultural como México.

Entre los factores que bloquean o son disfuncionales en los
proyectos municipales de educacion autbnoma, se encuentran
las disparidades en la participacién activa y directa del conjun-
to de la poblacion de las aldeas de los municipios zapatistas, lo
que contribuye a veces a un cierto déficit de legitimidad y de
control local sobre los procesos alternativos de alfabetizacion
maya. En efecto las mujeres y las personas de edad avanzada
no siempre asisten sistematicamente a las reuniones dedicadas
a los asuntos educativos, mientras los jovenes se muestran a
veces reticentes para asumir las tareas docentes, siendo tam-
bién abiertamente criticos hacia la actuaciéon de los dirigentes
politico-militares y los limites de los proyectos autonémicos en
distintos niveles. Si el trabajo del educador involucrado en el
zapatismo se considera como una herramienta ideologica que
refuerza la adhesiéon colectiva al movimiento zapatista, tam-
bién permite la penetracion de los imaginarios y las lenguas
indigenas en la escuela asi como la modificaciéon de las prac-
ticas de formacion y de accion politica de las nuevas genera-
ciones. Esto se expresa por ejemplo en la produccion de textos
comprometidos con los principios del movimiento (poemas,
corridos, relatos, teatro, declaraciones publicas) que ensalzan
las virtudes de la “resistencia” ilustrando el hecho que los pro-
cesos educativos se fundamentan en logicas de penetracion y
de apropiacion de la escritura en diferentes aspectos de la vida
cotidiana en las comunidades auténomas.

Sin embargo, las intenciones de revitalizacion lingtistica y
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los cambios socioculturales en las practicas comunes se acom-
pafian también de cierta substitucion de las lenguas mayas por
el castellano. A pesar de los esfuerzos destinados a promover
la presencia efectiva del nifio en la escuela y la participacion
directa de las familias en la gestién escolar y las orientaciones
pedagdgicas, la alfabetizacion multilingiie se realiza a menudo
en espafol cuando la lengua maya esta presente como len-
gua de comunicacion principal en el aula, lo que contribuye a
modificar lentamente las relaciones de dominacion cultural y
lingiiistica. Asimismo otra dificultad se refiere a las desigualda-
des en los ambitos pedagogicas, la alfabetizacion multilingtie
se realiza a menudo en espanol cuando la lengua maya esta
presente como lengua de comunicacién principal en el aula, lo
que contribuye a modificar lentamente las relaciones de domi-
nacion cultural y lingtistica. Asimismo otra dificultad se refie-
re a las desigualdades en los ambitos de la formaciéon docente
y de la coordinacion y los intercambios en las practicas peda-
gogicas de una comunidad autébnoma a otra, de una region
auténoma a otra. Esto implica disparidades en los niveles de
calidad, a veces con experiencias que permanecen heterogé-
neas o irregulares, a pesar de que sean el objeto de una aten-
ci6n particular por parte de las autoridades civiles zapatistas
que han puesto la educacion en el corazon de los proyectos de
autonomia politica en los cuales se reitera cominmente que
“el pueblo manda y el gobierno obedece”.

A partir del nombramiento del educador de manera inter-
na por medio de asambleas, cargos y rendicion sistematica de
cuentas, los sujetos involucrados se apropian la escuela mos-
trando en México cémo la construccion social de formas alter-
nativas de gestion comunal permiten la emergencia de prac-
ticas de alfabetizacion que son propicias para la ensefianza
de conocimientos ligados a los contextos socioculturales. Los
saberes escolares que valorizan las familias son entendibles en
la expresion de la demanda indigena de hacer de la escuela un
espacio privilegiado de la produccion y circulacion de saberes
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de los pueblos originarios y la reproduccion del imaginario
social y politico, en particular las memorias colectivas y las
identidades culturales. Asi la “otra” escuela en construccion
permanente plantea la cuestion del aprendizaje situado y co-
laborativo en términos de conocimientos y valores que par-
ticipan en la descolonizacion de la sociedad, partiendo de la
puesta en practica pedagogica de compromisos éticos difundi-
dos por el zapatismo. Ademas, la interculturalidad critica en la
educacion intercultural responde a una logica de negociacion
interna permanente y en tension entre lo culturalmente endo-
geno y lo exdgeno; siendo elegidos, autorizados y controlados
los actores externos que intervienen indirectamente en el pro-
ceso de seleccion y formacion de los contenidos. Al apropiarse
del control de sus escuelas, las asambleas de las comunidades
y los municipios zapatistas estan redefiniendo las prioridades,
las necesidades y los criterios de la calidad y pertinencia que
exigen del sistema alternativo autogestivo desde hace cerca de
dos décadas en la Selva Lacandona, los Altos y el Norte de
Chiapas. Como participes de una suerte de pedagogia de la
liberacién india en construccién, los campesinados implica-
dos en procesos de resistencia politica contribuyen a afianzar y
reafirmar las conciencias subjetivas de pertenecer a un grupo
socioétnico y politico determinado. Sin embargo, mas que un
reto utopico, el sentido emancipador que otorgan las fami-
lias zapatistas a su proyecto politico de transformacion social
y educativa parece inscribirse en una logica de redefinicion
permanente de lo que se espera de la escuela comunitaria; lo
que contribuye al final a reafirmar rasgos identitarios de los
grupos considerados por medio de ella. En algunas comunida-
des campesinas del Sur de México, como en Oaxaca y Chia-
pas, estan surgiendo condiciones que permiten una integra-
cion selectiva de elementos culturales y lingtisticos heredados,
junto con la apropiacion de otras formas de conocimiento de
origenes externos pero que son vitales en la localidad para la
supervivencia.
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La construccion social de la educacion intercultural criti-
ca en los municipios autbnomos es ante todo praxis en mo-
vimiento, no solo desde la interpretacion intersubjetiva sino
transformando la realidad social. El mero conocimiento como
abstraccion pura, sin sentido practico, no tiene mucha re-
levancia aparente en las maneras de ser, actuar y pensar el
mundo. Partiendo del estudio de las demandas politicas del
movimiento, se aprende y construye para sobrevivir, luchar
y resistir las politicas de despojo en un contexto de guerra y
de recursos materiales limitados. Desde una epistemologia del
sur y la optica decolonial, se requiere observar y analizar las
realidades culturales con base en la practica de los actores so-
ciales que no se pueden idealizar ni esencializar, en la medida
en que reconozcamos que son los propios sujetos los que nos
obligan a mirar criticamente y reaccionar contra las institucio-
nes y las estructuras de dominacioén que han impuesto silencio
e inmovilizacion. Asi, se plantea no solo la necesidad de “ima-
ginar soluciones realmente novedosas —basadas en practicas
y modos ‘otros’ de educar, gobernar, saber, hacer, ser y vivir—
sino también asegurar que estas imaginaciones se concreten”.

Contra vientos y mareas, la autonomia politica educativa
implica que la definicién del quehacer educativo dignifica en
la praxis las especificidades identitarias. Con formas organi-
zativas y recursos propios, los contenidos escolares son pro-
puestos y discutidos libremente por las familias, autoridades
y educadores comunitarios. Lejos de ser sistemas educativos
homogéneos y homogeneizantes, comparten principios éticos
y democraticos al implementar politicas propias de educaciéon
donde se ve reflejada la construccion cotidiana de las identida-
des. Asi, los jévenes indigenas zapatistas que nacieron y crecie-
ron después de 1994 representan ahora los actores clave de los
procesos de transformacion social que caracterizan a la vida
cotidiana de las comunidades auténomas. Segun el proyecto
escrito del Municipio Auténomo en Rebeldia Ricardo Flores
Magén (2001), el fin y principio de toda educacion que se con-
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sidere “verdadera” desde la concepcion zapatista se refiere a
que “un dia los nifos y las nifias van a tener cargo en su co-
munidad o en el municipio y asi pueden resolver el problema y
cumplir con las demandas que deben cumplir como autoridad
de su pueblo porque ellos deben mandar obedeciendo”.

En este sentido, las pedagogias interculturales de la “edu-
cacion verdadera” contribuyen a afianzar identidades poli-
tico-culturales y consolidar compromisos estructurantes que
corresponden a la generacion de un “habitus rebelde”. De
acuerdo con Horacio Gémez Lara, “el habitus rebelde se nu-
tre de las practicas y formas de pensar plasmados en image-
nes, en textos y discursos, a la vez que estos esquemas una vez
elaborados e internalizados se convierten en reproductores de
la practica y pensamiento rebelde”. En otras palabras, la cons-
truccion de la educacion auténoma potencializa recursos de
la interculturalidad critica que permite que las subjetividades
reafirmadas por medio de la escuela puedan entrar en accion
en el campo politico de manera a fortalecer al movimiento so-
cial mexicano desde los tiempos y espacios de las autonomias.

Conclusiones

Ahora bien, a dos décadas del levantamiento armado, la edu-
cacion formada “desde abajo y a la izquierda” representa una
de las bases principales de la autonomia en el Sureste mexica-
no en la medida en que los pueblos mayas zapatistas desem-
penan practicas autosostenibles que desafian a la politica edu-
cativa del Estado, al participar mediante cargos y asambleas
en la construccion de la escuela, la seleccion y la manutencion
de educadores comunitarios y la formacion de los mismos. Los
cambios en la organizacién comunitaria en torno a la edu-
cacién tienen como consecuencia practicas pedagogicas cri-
ticas y descolonizantes en torno sobre todo a los contenidos
escolares relacionados con el contexto sociopolitico. Si bien
las demandas zapatistas se orientan a resignificar y apropiarse
la escuela como espacio de afianzamiento de las identidades
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politicas y culturales, al mismo tiempo los procesos de cons-
truccion educativa potencializan los recursos simbélicos y las
identidades que dan sentido al imaginario colectivo y a las
acciones sociales encaminadas a construir alternativas endo-
genas.

Siendo una estrategia identitaria colectiva que forma parte
de una politica cultural regional, los pueblos mayas y zapatis-
tas plantean la autonomia educativa como una matriz para
revalorizar los conocimientos generales, practicos y éticos
que estiman Tutiles, prioritarios y pertinentes para vigorizar
su identidad y fortalecer su dignidad al ser miembros de un
pueblo originario y mexicano, de familia campesina y mili-
tantes activos en la comunidad y la region. Esta experiencia
ilustra la capacidad de un movimiento politico y cultural de
apropiarse de manera innovadora del derecho de los pueblos
originarios a una autonomia educativa, de acuerdo a sus pro-
plas estrategias sociales y sus capacidades de transformacion e
trata de un modo alternativo de integraciéon a “un mundo en
el cual quepan todos los mundos” segun la formula del EZLN,
puesto que la cuestion ideologizada del multiculturalismo tie-
ne que ver con proyectos divergentes de sociedad nacional. Se
trata pues de ubicar a las practicas de lucha indigena por la
autonomia educativa como parte de la construccion de una
politica intercultural que, de manera autocritica, sustentaria
los movimientos al luchar por nuevas visiones y practicas de
democracia comunitaria.

A pesar de que no sea su prioridad en el contexto de los
crecientes despojos de los territorios de los pueblos origina-
rios, los representantes de las organizaciones del movimien-
to indigena mexicano encabezado por el Congreso Nacional
Indigena plantean a nivel nacional la necesidad de establecer
un sistema educativo intercultural, multilingiie, democratico y
autonomico, que proteja y desarrolle los saberes de los pueblos
afianzando el uso de las lenguas. Basandose en su propia expe-
riencia en el centro cultural de Nurio, Michoacan, el dirigente
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purépecha Juan Chavez Alonso aseveraba lo siguiente:

“Esta educacion tiene que surgir a partir de esa educacion in-
digena verdadera auténoma de los propios pueblos, a partir de
la memoria historica tradicional de los pueblos, de los saberes
y conocimientos de los propios pueblos indigenas, conservada
en la memoria histdrica con los abuelos y los padres, por nues-
tros antepasados; y que siguen vivos los conocimientos en un
marco de respeto con el entorno, con la naturaleza, las aguas,
los arboles, las plantas, los maices, nuestro conocimiento de la
astronomia,
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PENSAR LA INTERCULTURALIDAD Y LA EDUCACION

HUMBERTO SANTOS BAUTISTA

Introducciéon

El reconocimiento de la diversidad cultural es un proceso de
Construccion social extraordinariamente complejo, porque
no solo se trata de una formalidad legal, sino de que los dere-
chos culturales y lingtisticos tengan vigencia plena en nuestra
sociedad. Por supuesto, que el paso de una cultura homoge-
neizante y excluyente a otra que acepte la pluralidad de dife-
rentes mundos de vida es todavia una tarea pendiente, en la
que, sin duda, la educacién va a jugar un papel trascendental,
porque finalmente la escuela sigue siendo un espacio privile-
giado de interaccion de los sujetos que practicamente dura
toda la vida.

Si bien es cierto que no es la tnica instancia que educa, y
que al lado de la institucién escolar, también la familia desa-
rrolla una intensa tarea educativa, no puede ignorarse el he-
cho que a la poderosa influencia -muchas veces agresiva- de
los medios masivos de comunicacion, es el espacio pedagogico
el que mejor puede mediar esta relaciéon a fin de que los su-
jetos tenga realmente un proceso formativo que les permitan
un desarrollo integral de todas sus potencialidades, porque no
se trata solamente de que la escuela les facilite el acceso a la
informacion, sino de que a través de la educacion el individuo
tenga las posibilidades de desarrollar un pensamiento propio.
En esto radica la importancia de promover una educacion
desde la perspectiva intercultural. Una educacién fundada
en el reconocimiento de la diversidad cultural, que desde las
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aulas asuma la diferencia como la piedra angular del dialogo
con el “otro”. Si en la escuela los maestros y alumnos son ca-
paces de fundar la relaciéon pedagégica en lo diferente, estaran
construyendo los imaginarios de la educacién posible, supe-
rando los dogmas que hicieron del ambito escolar un espacio
blindado que separaba a unas culturas de otras, sin considerar
la riqueza pluricultural que siempre ha caracterizado a la so-
ciedad mexicana.

EI modelo de escuela, diseiado conforme a los parame-
tros del mundo occidental racionalista, terminé avasallando
las identidades culturales de los pueblos indigenas del pais, al
convertirlos solo en referentes folkloricos para consumo exter-
no y su consecuente desvalorizacion interna. En ese diseno,
la institucion escolar se convirtié en la tnica instancia legi-
timadora del saber y con ello, marginé otras tradiciones del
pensamiento, igualmente validas, pero que al no ser reconoci-
das por las comunidades cientificas, quedaron condenadas a la
marginacion y al olvido.

El saber no es la ciencia, sobre todo en su forma contempora-
nea; y esta ultima, lejos de poder ocultar el problema de su legi-
timidad no puede dejar de plantearlo en toda su amplitud, que
no es menos socio-politica que epistemoldgica. (...) El saber en
general no se reduce a la ciencia, ni siquiera al conocimiento. El
conocimiento seria el conjunto de los enunciados que denotan
o describen objetos, con exclusién de todos los demas enun-
ciados, y susceptibles de ser declarados verdaderos o falsos. La
ciencia serfa un subconjunto de conocimientos. También ella
hecha de enunciados denotativos, impondria dos condiciones
suplementarias para su aceptabilidad: que los objetos a los que
se refieren sean accesibles de modo recurrente y, por tanto, en
las condiciones de observacion explicitas; que se pueda decidir
si cada uno de esos enunciados pertenece o no pertenece al
lenguaje considerado como pertinente por los expertos.

En esa tradicion del pensamiento racional como base, du-
rante mucho tiempo, el esfuerzo educativo se concentré en la
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divisa de la homogeneizacion, que paraddjicamente buscaba
la integracion de la nacién, aunque esta mitica “unidad nacio-
nal” empezara justamente por la negaciéon del “otro”. Estas
pretensiones de uniformidad trastocaron las formas de vida de
las comunidades indigenas, alteraron sus propios procesos de
desarrollo y casi las condenaron a una extincién inexorable.
Fue precisamente su persistencia de mantener viva su cultura,
su lengua, sus tradiciones y costumbres lo que ha asegurado la
supervivencia de los pueblos originarios.

Si en condiciones de total desamparo y abandono, los pue-
blos indigenas han logrado sobrevivir, es preciso recuperar
esta experiencia para enfrentar los nuevos desafios del mundo
moderno caracterizado por la globalizacién econémica y por
la emergencia de nuevas tentaciones homogeneizantes y ex-
cluyentes. Por supuesto que el reconocimiento de la diversidad
sociocultural pasa por la construcciéon de nuevos consensos
que den vigencia plena a los derechos humanos y civiles, in-
cluyendo el derecho al territorio y al desarrollo de las lenguas
maternas, que serian las bases minimas para iniciar el proceso
de transicion hacia una sociedad intercultural en la que que-
pamos todos.

Sin embargo, arribar a este nuevo pacto social supone in-
corporas la dimension étnica a la cultura de la sociedad y del
estado, para que la naturaleza pluriétnica, plurilinguistica y
pluricultural del pais se asuma como el fundamento mismo de
las esperanzas de cambio y modernizacién politica. En este
nuevo pacto se debe aceptar por principio que la construccion
de una sociedad democratica pasa por el reconocimiento de
los derechos de los pueblos originarios, y la cancelacion de
formas neocoloniales que todavia se observan en la relacion
que mantiene el estado con las etnias, las cuales han servido
para conservar las inequidades sociales, la exclusion politica y
la marginacion cultural.

Desde luego que la construccion de este espacio de alteri-
dad e interculturalidad, no puede limitarse solo al ambito ju-
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ridico, porque no basta solo el reconocimiento constitucional.
Hay que crear las condiciones para que la diferencia no se vea
como un atentado a la unidad, sino como el elemento que la
potencia. Ello implica empezar a trabajar la cuestién cultu-
ral e iniciar un proceso de recuperacion historica que permita
apropiarse del presente y, al mismo tiempo, disenar los esce-
narios de un futuro que por siglos les ha sido negado. Esta, me
parece que es la eleccion politica mas importante que definira
la interculturalidad, toda vez que la construccion de la dife-
rencia sera la base fundamental de las relaciones intercultura-
les. Sin embargo, el respeto a la diversidad no supone s6lo una
tolerancia disfrazada que sirva para legitimar las desigualda-
des existentes, porque la situacién de pobreza y marginacion
que enfrentan las sociedades indigenas no se va a resolver solo
con el reconocimiento de sus culturas, lenguas, tradiciones y
costumbres, aunque es un hecho de que éste seria un paso
importante que allanaria el camino en la bisqueda de alterna-
tivas para mejorar las condiciones de vida de las etnias. Si las
comunidades indigenas participan de manera activa en el di-
sefio de propuestas para potenciar su propio desarrollo y estas
son apoyadas por la sociedad en su conjunto en un marco de
respeto a sus formas organizativas y de gobierno, los proyectos
y programas de las politicas publicas les seran significativos
porque se ajustaran a sus necesidades.

Sin embargo, todo esto pasa por trascender la subordina-
cion de la cultura indigena a la cultura dominante, transiciéon
que no sera nada facil porque son mas de cinco siglos de agra-
vios y de mantener silenciados a los pueblos indigenas. Por
ello la tarea no se agota en reconocer la diversidad sino en la
construccion de una sociedad verdaderamente equitativa, mas
justa y mas democratica. Frente a una historia de excepcional
resistencia y de defensa de la cultura propia, no se puede se-
guir negando la dignidad de ese pasado como fuente valida
para ensayar caminos inéditos en la construccion de una so-
ciedad diferente.
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En medio de las turbulencias actuales, es innegable la sig-
nificativa incidencia de la escuela para reconocer y recuperar
la cultura y la identidad de los pueblos indios, porque este pro-
ceso tiene que empezar justamente ahi donde se dio su nega-
cion: en la recuperacion de las culturas y las lenguas indigenas.
Negar la palabra al otro no sélo es un atentado a su dignidad
sino que cancela toda posibilidad de entendimiento. Por ello,
la imposicién de los parametros culturales de occidente se ini-
cia con la negacion de los codigos lingiiisticos propios. Han
sido estratégicamente las diferencias linguisticas y culturales
las que han mantenido un cerco estratégico entre una cultura
y otra, si tomamos en cuenta que “el lenguaje, como cualquier
otro «contrato», es producto de una cierta relacion de fuerzas
mas que de un consenso.” En este sentido, la distancia que
separa a las culturas indias de la llamada cultura occidental ha
estado mediada por el acceso a la lengua castellana. De la mis-
ma manera, el inicio de un dialogo intercultural tendra que re-
conocer por principio las expresiones lingtiisticas de las etnias,
para hacer posible la convivencia respetando las diferencias.

El reconocimiento de la articulacion entre la funcién diacré-
nica de las lenguas como construcciones histérico-sociales y
los procesos culturales especificos de los pueblos atribuye a la
lengua sus funciones y capacidades semioldgicas y rescata a los
pueblos como sujetos histéricos creadores y dinamizadores de
sus propios procesos civilizatorios.

Desde luego que no se trata de un conservadurismo ex-
tremo con relacion a las lenguas indigenas, sino de promover
su desarrollo pleno conforme lo determinen los hablantes de
las mismas, que son finalmente quienes habran de asumir su
defensa y configurar los mecanismos que aseguren su sobre-
vivencia. El hecho de que las lenguas vernaculas dejen de ser
estigmatizadas sentaria un precedente para romper el cautive-
rio psicologico al que han sido sometidas. De esta forma, los
hablantes de lenguas indigenas conquistarian un espacio muy
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importante para fortalecer el proceso de recuperacion de la
cultura propia, y ya no tendria que enfrentar la paradoja tra-
gica de la aculturacion, en el sentido de que a veces el indigena
abandona lo propio con la esperanza de poder integrase sin
problemas a la sociedad mestiza, y al no conseguir ser acep-
tado por éstos, termina frustrado, lo cual significa, a su vez,
una forma de muerte simbolica. Es decir, termina perdiendo
su identidad.

Las identidades se construyen en un proceso de lucha y de
enfrentamiento y estan sujetas a multiples interpretaciones; la
identidad es un viaje de conocimiento, aprendizaje y reconoci-
miento. Las identidades son construcciones sociales con bases
materiales e histdricas, y sin duda se asientan en...percepcio-
nes de conocimiento, maneras de ver y sentir, y experiencias vi-
vidas del poder, y sobre todo, que conocimiento es legitimo (o
deberia considerarse como tal) y debe tomarse en cuenta, que
experiencia es vélida y sirve de aprendizaje, y que poder pue-
de negociarse entre los distintos conocimientos y experiencias.
Sin embargo, el propio concepto de experiencia que subyace en
el de identidad...es producido por la historia, por la cultura y
por el discurso.

La identidad es una construccion cultural conflictiva por-
que depende fundamentalmente de la relacién que se esta-
blece con los demas, la cual es mediada por los lenguajes que
expresamos. “La alteridad es el complemento necesario de la
identidad: nosotros somos quiénes somos, en funcioén de quie-
nes o como no somos. Toda comunidad implica clausura, un
juntarse que es también un cerrarse hacia fuera, un excluir.
Un «nosotros» que no esta circunscrito por un «ellos» que
ni siquiera llega a existir” Por supuesto, la educacion es el
espacio excepcional que puede hacer posible ese dialogo de
sensibilidad y tolerancia, empezando por el reconocimiento
de la pluralidad lingiiistica como el elemento fundante de la
identidad.

En la escuela, la pluralidad lingtistica definiria los proce-
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sos de aprendizaje y se romperia con la tradicion de empezar
a educar castellanizando al nino indigena. El hecho de que
la escuela favorezca el aprendizaje de dos lenguas, implica
también el acceso a dos culturas distintas, porque “el don del
lenguaje es universal, y su desarrollo en los nifios es sorpren-
dentemente similar en todas las culturas.” Desde luego, todo
esto constituye un desafio para la institucion escolar que re-
basa con mucho los marcos de una mera reforma curricular,
porque el estudio de las diferencias culturales convoca a una
transformacion profunda de la escuela que tiene que empezar
por un cambio en la cultura pedagogica, toda vez que el que-
hacer docente es también fruto de toda una tradiciéon formado
en las tendencias homogeneizadoras y excluyentes, lo cual si-
gue teniendo mucha fuerza en la conciencia de los educado-
res, por lo que instrumentar un nuevo modelo pedagogico que
privilegie una ensenianza diferenciada, y que valore la lengua
materna del nifo en los distintos espacios socio-comunicativos
como el eje fundamental de su socializacion lingtistica, consi-
derando que “el lenguaje no es s6lo un instrumento del comu-
nicar, sino también del pensar”, requiere tomar en cuenta las
necesidades y peculiaridades etnolingtiistica del contexto en el
que se desarrolle la tarea pedagogica.

Trasladar la diversidad del mundo al espacio pedagogico,
requiere de un cambio radical en la dimension étnico-politica
del quehacer docente, porque no sélo se trata de promover un
reconocimiento abstracto del otro, sino de trasformar la cultu-
ra pedagogica de los educadores, para que en la cotidianeidad
de la escuela se privilegie el didlogo como vehiculo de cons-
truccion y de transmision cultural. La diversidad educativa es,
sin duda, un objetivo deseable porque puede permitirnos en-
contrar el equilibrio entre esas diferencias que nos son propias
y el compromiso de combatir las asimetrias que caracterizan
a nuestro sistema educativo. En consecuencia, el reto para las
instituciones educativas esta en desarrollar la imaginacién pe-
dagogica y ensayar nuevas estrategias que permitan enfrentar
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la diversidad cultural que cotidianamente se presenta en las
aulas. Un cambio de esta magnitud en la relacion entre educa-
dores-educandos transformaria de raiz las tendencias homo-
geneizadoras y excluyentes que hasta ahora han silenciado y
ocultado todo lo que es diferente.

La complejidad de instrumentar este nuevo paradigma,
que reconozca a los ninos en su diferencia, potenciando su
lengua, sus conocimientos y saberes aprendidos en el hogar y
en la comunidad, pasa también por un nuevo tipo de forma-
cion docente, toda vez que el pluralismo cultural requiere de
un nuevo maestro capaz de construir contextos de aprendizaje
donde la comunicacion intercultural propicie un mejor desarrollo
integral del educando.

En este proceso, la matriz cultural de los pueblos tiene un
papel fundamental. La posibilidad de construir una pedagogia
para la dwersidad que transforme de raiz la practica docente
de los maestros supone un cuestionamiento profundo al ca-
racter subordinado que han tenido las lenguas maternas y su
relacion con la lengua hegemonica en la cotidianidad del con-
texto escolar, porque la innovacion pedagogica empieza pre-
cisamente por hacer de la comunidad y sus manifestaciones
lingtiistico-culturales, el centro de sus preocupaciones. Una
cultura pedagogica intercultural no podra ver la luz si no se
promueve un proyecto de formacién de docentes en esa pers-
pectiva, porque se requiere de maestros capaces de establecer
relaciones dialogicas tanto con los nifios como con los padres
y madres de familia.

La construccion de esta pedagogia intercultural fundada
en el respeto a las culturas y a las identidades, pasa por hacer
un cuestionamiento radical a las politicas educativas y cultu-
rales que hasta ahora se han instrumentado, las cuales han es-
tado muy distantes de la realidad sociocultural que caracteriza
a la sociedad mexicana. Las politicas sociales y econdémicas
tampoco han estado a la altura de nuestra diversidad vy, antes
al contrario, son el paradigma de su negacion Los programas
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asistenciales que por décadas se instrumentaron desde el Es-
tado, solo contribuyeron a fomentar un paternalismo depen-
diente y a silenciar los reclamos de justicia social que expresa-
ban los sectores marginados y, particularmente, los indigenas.
Los pueblos originarios son los que mas han resentido la ex-
clusion por la negacion a sus derechos culturales, lingtisticos
y territoriales.

Es por toda esta realidad histérica que nos ha acompana-
do, que la lucha por alcanzar el respeto a la diversidad creati-
va de los pueblos es también una tarea pedagigica. El reto de la
diversidad supone, entonces, desafios inéditos, y esta tarea de
enfrentar lo desconocido “exige imaginacién, intuicién y va-
lor, no es algo espontaneo.” El camino es complejo y adverso,
pero es la tnica posibilidad que tenemos de poder construir
una pedagogia para la dwersidad y una educacion desde la perspectiva de
la interculturalidad, y en esta tarea los maestros tienen que cum-
plir un papel fundamental porque, de una o de otra manera,
son los intermediarios culturales mas cercanos a los que tiene
acceso la comunidad. EI potencial de transformacion, con sus
debilidades y fortalezas, podemos reconocerlos en sus propias
voces que, al reivindicar el valor de su trabajo docente, empie-
zan a romper el silencio, trasladando sus suefios y utopias al
espacio pedagogico. Por supuesto, la construccion de este es-
pacio de alteridad empieza por problematizar a la educacién.

El paradigma de la interculturalidad

La Interculturalidad es un campo problematico en proceso de
construccion. Esto exige dotar de contenido al concepto que
todavia no se puede definir con precision, porque la wtercultu-
ralidad es también un campo de batalla atravesado por posicio-
nes ideolégicas que amenazan seriamente con reducirla a una
metafora vacia de contenido, por lo que su revisiéon no es un
problema puramente tedrico, sino un acto de pensamiento de
como mirar una nueva realidad, toda vez que las culturas no
pueden ser reducidas a simples objetos de estudio de la cien-
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cia. En consecuencia, la wnterculturalidad es una realidad compleja
porque complejos son los actores y es un espacio de construccion de sentido
que tiene que ver con el tipo de relaciones que establecen con “los otros™,
loda vez que supone una relacion entre swetos con culturas distintas y en
condiciones de equidad, porque la interculturalidad significa la negacion
de asimetrias y asume la dwersidad como una posibilidad de reconocer y
de valorar lo diferente.

La interculturalidad se manifiesta en el encuentro exis-
tencial de diversas visiones del mundo. Y en ese sentido, es
también un proyecto de vida por la dimensién que reviste en
la construccion de la identidad del sujeto. Por tanto, la cons-
truccion de un proyecto de educacion intercultural tiene que ser una tarea
politico-pedagdgica, y en las sociedades indigenas esto adquiere
una singular relevancia, porque no se pueden seguir instru-
mentando programas educativos que terminen reproducien-
do los discursos hegemonicos descontextualizados. Por eso
es importante trabajar la dimension cultural y la educacion
como elementos fundamentales en el proceso de construir los
imaginarios de una sociedad intercultural.

Silas culturas crecen y se desarrollan en un didlogo perma-
nente, entonces la diversidad es también una posibilidad de
sobrevivencia, en la medida que el conocimiento de una cul-
tura sienta las bases para respetarla y valorarla en todo lo que
representa. “La cultura, entonces, debe verse siempre como
un vehiculo o un medio por el cual se negocia la relacién entre
los grupos.”

La interculturalidad es una especie de camino que permite unwersali-
zar lo singular y singularizar lo uniersal. Si esto es asi, entonces es
un proceso de equilibrio valido para todos, que incluye tanto
a las comunidades indigenas como a las que no lo son, porque
como ya mencionamos, estamos hablando de varias culturas
relacionadas. ”Pues el didlogo intercultural supone identida-
des culturales conscientes de sus diferencias.” Es cierto que la
relacion es poder, por lo que es importante reconocer la fuerza
de la subordinacion en un concepto que se pretende emergen-
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te, para poder delimitar el campo problematico desde donde
se esta abordando, porque la interculturalidad puede signifi-
car cosas distintas: desde crear un espacio cultural lo suficien-
temente abierto para que cumpla funciones optativas, hasta
ser la expresion de una demanda cultural que no ha encon-
trado espacio de expresion, reivindicando la diferencia como valor
desde donde se construye la identidad®. Lia imagen de una cultura y
la cultura en la vida practica es el proceso de apropiacion de lo
propio y es asi como se descubren las referencias identitarias.

Desde este espacio de construcciéon de sentido, la intercul-
turalidad propone un serio cuestionamiento a los fundamentos
mismos del poder, porque al plantear la dwersidad de los mundos
de vida pone en el eje de la discusion a la hegemonia del or-
den establecido, toda vez que la tarea de armonizar esos mundos
de vida pasa por equilibrar la justicia, pues sin este equilibrio
no puede haber practicas de convivencia intercultural. “Si la
justicia es transcultural, ello no obsta a la conservacion de las
diversidades culturales. Lo justo no es negociable: el hambre
y la tirania deben ser erradicados donde quiera que se en-
cuentren.” En esta perspectiva, se entiende que para transitar
hacia una sociedad intercultural, no basta el reconocimiento,
porque el problema no esta en el “otro”, sino en mi acceso ha-
cia el “otro”, toda vez que la interculturalidad se genera desde
la construccion de identidades y son las practicas culturales las
que deciden si hay mundo autébnomo o no. La “autonomia”
puede interpretarse como “un sistema por medio del cual los
grupos socioculturales ejercen el derecho a la autodetermina-
cion. La autonomia sintetiza y articula politicamente el con-
junto de reivindicaciones que plantean los grupos étnicos.”
Por ello, la idea de interculturalidad tiene que ver también
con el angulo de colocacion desde donde podemos mirar al
«otro».

El yo y el otro son las principales categorias axioldgicas que por
primera vez hacen en general posible cualquier valoracion real,
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siendo que el momento de la valoracién o, mas exactamente,
la orientacién axioldgica de la conciencia tiene lugar no sélo
en el acto ético en el sentido propio de la palabra, sino en cada
vivencia e incluso en la sensaciéon mas simple: vivir significa
ocupar una posicion valorativa en todo momento de la vida,
establecerse axioldgicamente.

Si esto es asi, la interculturalidad seria una manera diferen-
te de producir conocimiento y una nueva forma de organizar
al mismo, porque si lo que propone es una relacion entre suje-
tos y culturas, basadas en el reconocimiento mutuo, esto impli-
ca la construccion de una racionalidad distinta, lo que a su vez
remite a un cambio cultural, y para acceder a este proceso de
transformacion se tiene que establecer una vinculacion a tra-
vés de la educacion. Esa es la tarea de la Interculturalidad, y
por eso mismo trasciende al pluriculturalismo cultural o mul-
ticulturalismo, si por tal cosa se entiende la coexistencia de
diversas culturas en un determinado territorio.

[...]el multiculturalismo afirma que las gentes con distintas
raices pueden coexistir, que pueden aprender a leer los reper-
torios de imagenes de otros, que pueden y deben mirar mas
alla de las fronteras de la raza, la lengua, el género y la edad
sin prejuicios o engafnos y aprender a pensar contra el trasfon-
do de una sociedad en proceso de hibridacion.

Sin embargo, detras de esta aparente neutralidad valori-
ca, Lo que se percibe es la ambigiiedad conceptual, toda vez
que el multiculturalismo es un concepto polisémico que pue-
de significar cosas diferentes dependiendo del contexto, sobre
todo, si se toma en cuenta que las politicas multiculturales fue-
ron disefiadas para dar respuesta a las demandas de distintos
movimientos sociales que reclamaban “formas especificas de
integracion en las estructuras de las democracias contempo-
raneas.”

El término «multiculturalismo» se ha empleado en tantos con-
textos y con significados tan distintos que ha perdido prac-
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ticamente su capacidad para designar un corpus analitico o
ideoldgico concreto. En términos generales alude a una pos-
tura moral y politicamente favorable al pluralismo cultural y
a los modelos de integracién social y de gestion politica que
persigan su fomento. Los principios de la tolerancia y el respe-
to serian, pues, esenciales a la estructura normativa del multi-
culturalismo. Su institucionalizacién corresponde, por el lado
juridico, al &mbito de los derechos ciudadanos; su puesta en
practica, a los programas de politicas publicas del Estado inter-
vencionista. Sin embargo, la idea de «cultura» que late bajo este
lema es, cuando menos, difusa.

De la misma manera que la pluralidad lingtistica no signi-
fica necesariamente la diversidad cultural, y ésta no siempre
antecede a la heterogeneidad lingiiistica, el multiculturalismo
no es precisamente el paradigma de la tolerancia y la equidad
entre culturas, porque no menciona la relacion ni el respeto
que se tienen entre si estas culturas dentro del contexto que
comparten. “El multiculturalismo exhibe todavia el sindrome
colonialista que consiste en creer que existe una supracultura
superior a todas las demas, capaz de ofrecerles una hospitali-
dad benigna y condescendiente, incluso si la llamasemos me-
tacultura. En el fondo, lo que el multiculturalismo representa,
es la cara ideolégica que pretende legitimar las desigualdades
existentes con el argumento de respetar las diferencias cultu-
rales.

Es decir, la relacion entre el colonialismo imperialista tradicio-
nal y la autocolonizacion capitalista global es exactamente la
misma que la relacion entre el imperialismo cultural accidental
y el multiculturalismo: de la misma forma que en el capitalismo
global existe la paradoja de la colonizacién de tipo Estado-Na-
cién, en el multiculturalismo existe una distancia eurocentrista
condescendiente y/o respetuosa para con las culturas locales,
sin echar raices en ninguna cultura en particular. En otras pala-
bras, el multiculturalismo es una forma de racismo negada, in-
vertida, autorreferencial, un «racismo con distancia»: «respeta»
la identidad del Otro, concibiendo a éste como una comunidad
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«auténtica» cerrada hacia la cual él, el multiculturalista, man-
tiene una distancia que se hace posible gracias a su posiciéon
universal privilegiada. El multiculturalismo es un racismo que
vacia su posicién de todo contenido positivo (el multicultura-
lismo no es directamente racista, no opone al otro los valores
particulares de su propia cultura), pero igualmente mantiene
esa posiciéon como un privilegiado punto de vacio universal,
desde el cual uno puede apreciar (y despreciar) adecuadamente
las otras culturas particulares: el respeto multiculturalista por
la especificidad del Otro es precisamente la forma de reafirmar

la propia superioridad*.

A diferencia del multiculturalismo, la interculturalidad su-
pone “la apertura y disposicion para retomar continuamente
en actitud de dialogo la propia visién y percepcion del mundo,
buscando adecuar el comportamiento a la realidad y construir
un modelo capaz de reconocer las propias necesidades en el
respeto de los otros.” lo que trasladado a nuestro contexto, sig-
nifica proponer una nueva relacion entre el Estado y los pue-
blos indigenas, la cual tendra que estar basada en el respeto y
la participacion. Si se tiene como punto de partida el respeto
a la diferencia cultural, a su lengua, usos y costumbres y si se
plantea también la participaciéon de las comunidades indige-
nas en el diseno e instrumentacion de las politicas publicas y
programas que incidan en su vida cotidiana, donde se valore
su presencia y se escuche su voz, se estaran creando las bases
que permitan construir una conciencia de la diversidad, que
asuma la diferencia como un valor imprescindible para man-
tener la estabilidad y la convivencia pacifica tanto a nivel local
como en el plano nacional. El respeto a la diversidad cultural
no solamente es una condiciéon necesaria para la estabilidad
politica, sino que es también una posibilidad de supervivencia,
porque las culturas sdlo pueden florecer en un dialogo inter-
cultural. “La tnica forma adecuada de la expresion verbal de
una auténtica vida humana es el dialogo inconcluso. La vida
es dialégica por su naturaleza. Vivir quiere decir participar
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en un didlogo: preguntar, poner atencion, responder, estar de
acuerdo.”

Si el conocimiento se entiende como una manera de ha-
cer, entonces, la interculturalidad pasa por la construccion del
saber, porque justamente lo que estd planteando es cambiar
la idea de mundo de significados y de sentidos, lo cual en si
mismo representa un desafio para la hegemonia basada en
la imposicion de visiones homogéneas y universales. El orden
impone un mundo de significados, de vida y de percepciones
que son el paradigma de la racionalidad hegemonica, la cual
se caracteriza por las relaciones asimétricas que rigen entre los
mundos de vida, lo que cancela las posibilidades de conviven-
cia intercultural, porque la interculturalidad es una propuesta
ético-politica y el conocimiento que se propone significa pre-
cisamente conocer los mundos de vida. “Cada cultura es un
universo propio, con sus propias clases de acceso, conocimien-
to de la realidad e interrelacion, lo cual conlleva a una serie
de exigencias y consecuencias tedrico-practicas, sl queremos
lograr una aproximacién y comprensién intercultural, en el
ambito sociocultural y psicologico-individual.” Esta construc-
cion cultural exige una forma de razonamiento también di-
ferente, que empieza por una reinvenciéon del lenguaje que
permita conocer a las otras culturas, porque no puede haber
una relacion intercultural si no existe previamente una apro-
piacion de la cultura propia y un conocimiento pleno de la
otra cultura, porque “la interculturalidad no es un lenguaje en
una sola direccion.”

La comunicacion intercultural exige que nos hagamos cons-
cientes de lo que decimos y manifestamos en palabras y com-
portamientos. A esta tarea agrega otra, adicional: para que
exista la comunicacion intercultural auténtica, nos toca cono-
cer no soélo la propia cultura sino también y de fondo la otra,
quiere decir, conocerla, aceptarla, convivir con ella, respetarla
y vivenciarla de cuerpo, mente, corazén y alma. En efecto, el
conocimiento de la propia cultura a menudo no se nos da hasta
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que conozcamos otra cultura que nos hace reflexionar sobre la
nuestra en su particularidad.

Si el conocimiento es lo que hace posible la accion, en-
tonces el descubrimiento de la diversidad va a permitir una
apropiacion de las otras culturas para reconocerlas y respeta-
das y, en consecuencia, valorarlas como un patrimonio propio.
“En el ambito de la cultura, la exotopia es el mecanismo mas
poderoso de la comprension. Una cultura ajena se descubre
mas plena y profundamente solo a los ojos de otra cultura; pero
tampoco en toda su plenitud, porque llegaran otras culturas
que veran y comprenderan aun mas” Este seria el espacio
donde nos reconozcamos y nos reencontremos con nosotros
mismos, y por tanto; con los «otros», y empecemos a cambiar
nuestra forma de mirar al mundo. Por supuesto, construir la
interculturalidad implica combatir las asimetrias tanto en las
esferas publicas como intelectuales vy, especificamente, en el
contexto escolar. En la escuela les toca a los educadores desa-
rrollar una conciencia social de la tolerancia privilegiando el
dialogo creativo revistiendo de una nueva dimension ética a la
educacion, haciendo de la escuela el espacio donde los nifios
aprendan a disfrutar en su diversidad.

No obstante, las posibilidades de una educaciéon desde la
perspectiva de la interculturalidad, requiere de una revision
profunda de nuestro sistema educativo, que incluya cambios
tanto en la administracion del servicio como en el currriculum
y, sobre todo, que se revisen los fines de la educaciéon ;Para
qué se propone la educacion intercultural? Para aprender a conocer de
dwersas maneras al mundo y para aprender a vivir juntos en medio de
nuestra diferencias. Por ello, si no hay claridad en relacion a las
bases filosoficas que van a sustentar esta propuesta, dificilmen-
te se van a poder definir contenido pertinentes que orienten
los aprendizajes significativos en las aulas, disenando estrate-
gias didacticas que cambien las relaciones pedagogicas, donde
todos tengamos que aprender a respetar y a valorar nuestra
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diversidad creativa. Sin embargo, aprender a disfrutar nuestra
diversidad es una tarea que corresponde a la escuela, porque tal vez la
educacion presente el tltimo espacio piblico desde donde intentemos la
construccion de un pensamiento propio, reinventando el lenguaje. Valoran-
do, la cultura y construyendo nuestra propia identidad.
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NOTAS

1. Habermas, Jirgen (1989), Teoria de la Accién Comunicativa 1. Racionalidad de ac-
ci6én y racionalizacién social, Taurus, Buenos Aries, Argentina, p.104. Habermas intro-
duce el concepto de mundo de la vida como implementarlo de los procesos de enten-
dimiento. Segun ¢él, “al actuar comunicativamente los sujetos se entienden siempre en
el horizonte de un mundo de la vida. Su mundo de vida esta formado de convicciones
de fondo, mas o menos difusas, pero siempre aproblematicas. El mundo de la vida, en
tanto que trasfondo, es la fuente de donde se obtienen las definiciones de la situaciéon que
los implicados presuponen como aproblematicas, En sus operaciones interpretativas los
miembros de una comunidad de comunicaciéon deslindan el mundo objetivo y el mundo
social que intersubjetivamente comparten, frente a los mundos, subjetivos de cada uno
y frente a otros colectivos.(...) El mundo de la vida acumula el trabajo de interpretacién
realizado por las generaciones pasadas, en el contrapeso conservador contra el riesgo de
disentimiento que comporta todo proceso de entendimiento que este en curso. Pues en la
accién comunicativa los agentes solo pueden entenderse a través de tomas de postura de
afirmacién o negacién frente a pretensiones de validez susceptibles de critica. La impor-
tancia relativa de estas dos magnitudes cambia con la descentracion de las imagenes del
mundo. Cuanto mas avanzado esta el proceso de descentracién de la imagen del mundo,
que es la que provee a las participantes del mencionado acervo de saber cultural, tanto
menos sera menester que la necesidad de entendimiento quede cubierta de antemano por
una interpretacion del mundo de la vida sustraida a toda critica; y cuanto mas haya de
ser cubierta esa necesidad por medio de operaciones interpretativas de los participantes
mismos, esto es, por medio de un acuerdo que, por haber de ser motivado racionalmente,
siempre comportara sus riesgos, con tanta mas frecuencia cabe esperar interpretaciones
racionales de accién. Por ello, la racionalizaciéon del mundo de la vida puede caracteri-
zarse ante todo en la dimension, «acuerdo normativamente adscrito» vs. «entendimiento
alcanzado comunicativamente».

2. Sartori, Giovanni (1997), Homo videns. La sociedad teledirigida, Taurus, Espafia, pp.
36-37. La tesis central de Sartori es que la revoluciéon multimedia esta provocando una
transici6on del homo sapiens, que es producto de la cultura escrita, al homo videns, para
quien la palabra es sustituida por la imagen. En este proceso en el que la primacia de la
imagen lleva a que lo visible se imponga sobre lo inteligible, la television cumple un papel
central: “La television no es sélo un instrumento de comunicacion; es también, a la vez,
paideia, un instrumento «antropogenético», un médium que genera un nuevo anthropos,
un nuevo tipo de ser humano(...) Una tesis que se fundamenta, como premisa, en el puro
y simple hecho de que nuestros nifios ven la television durante horas y horas, antes de
aprender a leer y escribir. (...) Por encima de todo, la verdad es que la television es la pri-
mera escuela del nifio (la escuela divertida qua precede a la escuela aburrida); y el nifio
es un animal simbdlico que recibe su imprint, su impronta educacional, en imagenes de
un mundo centrado en el hecho de ver. En esta paidea la predisposicion a la violencia
es, decia solo un detalle del problema. EI problema es que el nifio es una esponja que
registra y absorbe indiscriminadamente todo lo que ve (ya que no posee aun capacidad
de discriminacién). Por el contrario, desde el otro punto de vista, el nifo formado en la
imagen se reduce a ser un hombre que no lee y, por tanto, la mayoria de las veces, es un
ser «reblandecido por la televisién», adicto de por vida a los videojuegos. (...) Por tanto, el
video-nino no crece mucho mas. A los treinta anos es un adulto empobrecido, educado
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por el mensaje: «la cultura, que rollazo»... es pues, un adulto marcado durante toda su
vida por una atrofia cultural.” (Cursivas en el original)

3. Lyotard, Jean-Francois (1990), La condicién postmoderna, Red Editorial Iberoameri-
cana, México, p. 43-44.

4. Nicanor Rebolledo (2001), “Investigacion y Diversidad Cultural.” Ponencia presentada
en el Foro Los desafios de la Educacién Puablica en los escenarios de la globalizacién.,
Chilpancingo, Guerrero, 9 de diciembre. Para este autor el concepto de “pueblos origina-
rios” es impreciso, porque: “Se supone todos los pueblos del mundo son pueblos multicul-
turales que comparten y que no hay pueblos originarios -esto s6lo lo discutieron los ide6-
logos de los paisas metropolitanos: (desde) Grecia y Roma, hasta los modernos imperios”.

5. Camps, Victoria (1997), “El derecho a la diferencia”, en Leon Olivé. Etica y diversidad
cultural, F.C.E.-UNAM, Bogot4, Colombia. Op. Cit. p. 95. “Existe en las sociedades mo-
dernas, una tendencia evidente hacia la homogeneizacion de las culturas. Las modernas
tecnologias de la comunicacién son los ambientes, todo ello esta creando un clima de
globalizacién e interdependencia transnacional. ¢Es tal tendencia éticamente superior al
mero cultivo de las diferencias? (las cursivas son mias)

6. Garcia Castano, Javier et-al. (1999), “Reflexiones en diversos ambitos de construccion
de la diferencia”, en Garcia Castafio, F. Javier y Antolin Granados Martinez, Lecturas
para educacion intercultural, Trotta, Valladolid, Espafia, p.17. Para estos autores, la dife-
rencia “es una construccion para justificar la desigualdad en un mundo cuya condicién es
la diversidad, gracias a la cual prosigue con éxito la evolucion. (...) La construccion de la
diferencia no es mas que una nueva forma de presentar las distancias culturales, sociales
y politicas que son legitimadas bajo las apariencias de ausencia de jerarquias sociales
pero que ocultan un refinado mecanismo de exclusion.” Mas adelante advierten que “la
construccion de la diferencia no es mas que una justificacion del proceso de desigualdad”,
y terminan planteando dos preguntas cruciales que no pueden evadirse si no se quiere
reducir la interculturalidad a una mera cuestion discursiva: ;Como se puede ser igual a
algo y a la vez diferente a ese algo?... (No serd esta una «nueva» manera de construir
dulcemente la diferencia desigual invocando ahora los acordes del reconocimiento de la
diversidad? sociales diferenciados a lo largo de innumerables lineas de separacién social:
riqueza, religién, lengua, cultura, ocupacion, ubicacién geografica nacional, raza, etcé-
tera. En otras palabras, la problematica de la identidad étnica es esencialmente politica,
la relacion de la identidad étnica con la especificidad cultural y lingiiistica solo puede ser
comprometida desde una perspectiva politica.

7. Diaz—Couder, Ernesto (2000), “Diversidad Sociocultural y Educaciéon en México”,
en Juarez Nunez, José Manuel y Sonia Comboni, Globalizacién, educacién y cultura,
UAM-Xochimilco, México, p. 124. “La esencia de la etnicidad no se encuentra solamente
en la cultura o en la lengua, sino en las relaciones de poder entre sectores.

8. Diaz—Couder, Ernesto (2000), Op. Cit., pp. 111-112. Segtin Diaz-Couder, “la nociéon
de lengua es una categoria que agrupa a una coleccién de normas lingtisticas (dialectos)
mas o menos similares segin los diversos criterios de analisis o interpretacién; de ahi que
adquiera significados diversos dependiendo de enfoque o del método de analisis que se
adopte. Asi pues, contra la opinién popular, una lengua no es una entidad homogénea
y delimitable, sino una gama relativamente continua de variantes a lo largo de ejes geo-
graficos o sociologicos. Estas variantes o dialectos constituyen, esencialmente, normas
de habla regionales o sociales que pueden ser analizadas estructural o funcionalmente.
Estas normas pueden ser escritas o no. En el caso de no tener escritura reciben el nombre
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de «lenguas» vernaculas, para distinguirlas de las formas literarias que serian «lenguas»
propiamente dichas. Haugen sugiere reservar el término «dialecto» para referirse a las
variantes genéticas.”

9. Griner, Eduardo (1998), “Introduccién. El entorno de la teoria critica de la cultura:
una introduccién alegérica a Jameson y Zizek”, en Frederic Jameson, Estudios culturales.
Reflexiones sobre el multiculturalismo. Paidés, Buenos Aires, Argentina, p.43.

10. Habermas, Jirgen (1989), Op. Cit., p.104. Habermas recuerda que Max Weber dedi-
co su obra cientifica a la cuestién de por qué afuera de Europa «ni la evolucién cientifica,
ni la artistica, ni la estatal, ni la econémica, condujeron por que las vias de racionalizacién
que resultaron propias de Occidente». La reforma en como Weber llego a esta conclusién
parti6 de una pregunta clasica: «;Qué encadenamiento de circunstancias han conducido
a que precisamente el sueldo del Occidente, y solo aqui, se produjera fenémenos cultu-
rales que —al menos tal como solemos representarlos- estaban en una direccién evolutiva
de significados y validez universales?» Segin Habermas, esta “formulacién es equivocada
porque deja abierta la cuestién de si el proceso de racionalizacién, desde cuya perspectiva
nosotros, los hijos de la modernidad, considerados la evolucién de las culturas superio-
res, tiene una validez universal o de si solo parece tenerla para nosotros.” Mas adelante,
agrega: “Weber considera el racionalismo como algo «occidental», no solamente en el
sentido de que fue en Occidente donde se dieron las constelaciones histéricas bajo las que
pudo presentarse por primera vez un fenémeno que por su naturaleza tiene un caracter
universal, sino que, como tipo particular de racionalismo, expresa también rasgos de esta
particularidad cultural occidental.” (Cursivas en el original)

11. Varese, Stéfano, (1987), “Diagnostico y evaluacién de las acciones educativas en el
medio indigena”, en Amadio, M; Varese, S. y Picon, C., (Eds.), Educacién y pueblos
indigenas en Centroamérica, UNESCO, Santiago de Chile, p.135-142.

12. Torres, Carlos Alberto (2001), Democracia, Educaciéon y Multiculturalismo, Siglo
XXI, México, pp. 271-272.

13. Sartori, Giovanni (1997), Op. Cit. p. 48.

14. Gardner, Howard (2001), Inteligencias multiples. La teoria en la practica, Paidos,
Espana, p. 38.

15. Sartori, Giovanni (1997), Op. Cit. p.24-25.

16. Neil Mercer (2001), Palabras y mentes. Cémo usamos el lenguaje para pensar juntos.
Paidés, Barcelona, Espana. Paidos, p. 27. “Para Vygotsky, el lenguaje tenia dos funciones
principales. Como instrumento de comunicacién o instrumento cultural lo empleamos
para compartir y desarrollar conjuntamente el conocimiento -«la cultura»- que permite
la existencia y la continuidad de la vida social humana organizada. También propuso que
muy al principio de la infancia empezamos a emplear el lenguaje como un instrumento
psicolédgico para organizar nuestros pensamientos individuales para razonar, planificar y
revisar nuestras acciones. Creia que, durante la primera infancia, se produce una fusién
entre el lenguaje y el pensamiento que conforma el resto de nuestro desarrollo mental.
(...) Vygotsky consideraba que los individuos y sus sociedades estaban unidos por el len-
guaje en una espiral de cambio histérica, continua, dinamica e interactiva.” (Cursivas en
el original)

17. Freire, Paulo (1993), Pedagogia de la esperanza, un reencuentro con la pedagogia
del oprimido, Siglo XXI, México, pp. 112-113. “La relacién dialégica no anula, como
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se piensa a veces, la posibilidad del acto de ensenar. Por el contrario, funda ese acto, que
se completa y se sella en el otro, el de aprender, y ambos solo se vuelven verdaderamente
posibles cuando el pensamiento critico, inquieto, del educador o de la educadora no frena
la capacidad del educando de pensar o comenzar a pensar criticamente también.”

18. Zemelman, Hugo (1998), Conversaciones didacticas, Editorial Educo, Neuquén, Ar-
gentina, p.66.

19. Freire, Paulo (1993) Op. Cit. p. 87. “Sonar no es solo un acto politico necesario, sino
también una connotacién de la forma histérico —social de estar siendo mujer y hombres.
Forma parte de la naturaleza humana que, dentro de la historia, se encuentra en perma-
nente proceso de devenir. (...) No hay cambio sin suefio, como no hay sueno si esperanza.
(...) no hay utopia verdadera fuera de la tensién ente la denuncia de un presente que se
hace cada vez mas intolerable y el anuncio de un futuro por crear, por construir politica,
estética y éticamente entre todos, mujeres y hombres.” (Las cursivas son mias)

20. Zemelman, Hugo (1992), Los horizontes de la razon. 1. Dialéctica y apropiacién del
presente. Anthropos-El Colegio de México, Barcelona, Espania, “...la definicién de un
campo problematico supone un distanciamiento capaz de abrir la relaciéon con lo real,
mas alla de los limites del encuadre tedrico, mediante el procedimiento de hacer girar el
pensamiento, no en torno de un teoria, sino de una realidad problematica.”

21. Panikkar. Raimon (2002), “La interpelacion intercultural”, en Graciano Gonzalez
R. Arnaiz (coord.), El discurso intercultural. Prolegémenos a una filosofia intercultural.
Espana. Biblioteca Nueva, Espaiia, p.29. Conviene distinguir la interculturalidad de la in-
terdisciplinariedad y de la transdisciplinariedad. “Las fronteras trasgredidas por la inter-
culturalidad no pueden ser reducidas a las barreras saltadas por la interdisciplinariedad,
que legitimamente aspira a ir mas alla del «barbarismo de la especializacion». La inter-
disciplinariedad se ocupa de la relacién entre varias disciplinas y de su enriquecimiento
mutuo: disciplinas que tienen su sentido dentro de una cultura, de la cual son disciplinas,
especialidades o estudios en profundidad. La trasdisciplinariedad de un paso mas. No
reclama el cultivo de varias disciplinas (multidisciplinariedad) sino también mas bien la
propia apertura a «algo» (inefable e indefinible) que atraviesa y va mas alla de todas las
disciplinas particulares. Sin embargo, las culturas son algo mas que disciplinas. (...) La
interculturalidad no tiene que ver tanto con las disciplinas como con las culturas, y las
culturas no son especies de un género «meta cultural». Este género seria la tan debati-
da naturales humana. De hecho, la naturaleza del hombre es cultural, de modo que el
hombre es un animal cultural, pero precisamente por ello (que la naturaleza humana es
cultural), esta naturaleza, cuando no es puramente un concepto formal, siempre es inter-
pretada segun las caracteristicas de una cultura particular como muestran tan claramente
las discusiones sobre la «ley natural» y la «religion natural».

22. Weber, Max (1990), Ensayos sobre metodologia sociologia, Amorrortu, Argentina,
“El aparato conceptual que el pasado ha desarrollado a través de la elaboraciéon concep-
tual, esto es, en realidad, la trasformacién conceptual de la realidad inmediatamente dada
y a través de la clasificacién bajo los conceptos que correspondieron al estado de sus cono-
cimientos y a la orientacién de su interés, esta es permanente contraposicién con aquello
que queremos y podemos obtener a partir de la realidad en un nuevo conocimiento. En
esta lucha se consuma el progreso de la labor de las ciencias de la cultura. Su resultado
es un continuo proceso de trasformaciéon de aquellos conceptos en los cuales procuramos
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23. Panikkar, Raimon (2002), Op. Cit. p.32. “La cultura predominante de occidente ha
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olvidado, o considera imposible, pensar a través de simbolos (simbélicamente) y solo pien-
sa a través de conceptos (conceptualmente). Los simbolos son relegados a la subjetividad
artistica y excluidos de la objetividad «cientifica». (Cual es entonces el nexo entre las
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27. Marcuse, Herbert (1998), Razon y revolucion, Ediciones Altaya, Buenos Aires, Ar-
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LA INVESTIGACION EN CIENCIAS
SOCIALES O HUMANAS: DISPUTAS,
TRANSFORMACIONES Y OPORTUNIDADE

NEPTALI RAMIREZ REYES

El presente articulo describe la situacion actual de la investi-
gacion que prevalece en las ciencias sociales. En medio de la
cual se destaca la confrontacion entre Positivismo y Herme-
néutica, Racionalismo critico y Teorica critica, Explicacion e
Intencién. También, se abordan las diversas transformaciones
que han de encauzarse, de ser posible desde las universida-
des, para que las ciencias sociales se siten proactivamente y
respondan al presente del ser humano en la diversidad de sus
contextos. Asimismo, se bosquejan las oportunidades existen-
tes que abren un abanico de opciones a fin de que las ciencias
sociales orienten la construccion de formas y modos de vida
mas humanos. Y no so6lo sea una generadora de conceptos
para operacionalizar las cosas o los hechos sociales. El reto no
es menor, implica actuar conscientemente para que el conoci-
miento que se genere contribuya ampliamente a dignificar la
vida y los contextos del ser humano.

Las disputas del siglo XXI

Una breve revision a los diversos planes y programas de di-
ferentes universidades mexicanas o extranjeras, en las que se
imparten distintas ciencias sociales o humanas, deja entrever
que las diferencias entre positivistas y antipositivistas en las
ciencias sociales o humanas estan vigentes en las aulas. Esto
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que parece trivial, no lo es, ya que de la postura que asuma el
alumno se derivard una forma de concebir los hechos sociales
y las vivencias de los sujetos. Ademas, orientara la construc-
cion del conocimiento y tendra un fuerte impacto en su prac-
tica.

En nuestros dias, se sigue induciendo en las aulas que lo
cientifico es positivista y exclusivo de las ciencias naturales.
En tanto que lo interpretativo o hermenéutico compete a las
ciencias sociales o humanas. De las que se continia argumen-
tando, no necesariamente son cientificas porque carecen de
un método objetivo (observacion, induccion, hipotesis, expe-
rimentacion, demostracion o refutacion y tesis). Y porque nu-
merosos hechos y fendmenos sociales no necesariamente pue-
den reproducirse, controlarse o medirse. Sin embargo, se debe
reconocer que las ciencias en general, y las tecnologias en par-
ticular, no s6lo han sido indispensables para el desarrollo de
nuestra especie, sino también para el florecimiento del pensa-
miento humanista; es gracias al dialogo entre las ciencias que
hemos encontrado respuesta a muchas de las preguntas que
desde la antigiiedad preocupaban al ser humano.

En fin, que las ideas gestadas a través de personajes como
Sécrates, Platon y Aristoteles, e impulsadas en la edad mo-
derna por figuras como René Descartes, Leonardo Da Vinci,
Nicolas Copérnico, Johannes Kepler, Galileo Galilei, Fran-
cis Bacon, Blaise Pascal, Baruch Spinoza, John Locke, Nico-
las Malebranche, Isaac Newton, Gottfried Leibniz y David
Hume, entre otros, cimentaron una forma de pensar y actuar.
Asi trazaron una ruta por la que se han desplazado las ciencias
para construccion el conocimiento.

No obstante, en la misma historia se puede encontrar que
de manera implicita se gestaron ideas y practicas respecto
a otros métodos. Entre los que se pueden destacar estan el
método dialéctico, el método trascendental, el método feno-
menologico, el método inductivo, entre otros métodos que de
manera despectiva, se suele aseverar que son filosoficos, mas
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no cientificos. De cualquier forma, los “otros” métodos, han
permitido redescubrir figuras como la de Heraclito (padre de
la dialéctica); revalorar a personajes como Immanuel Kant,
Georg Wilhelm Friedrich Hegel y Karl Marx; retomar a Ber-
nard Lonergan tanto en la investigacion como en el campo
educativo; resignificar inclusive los aportes de Friedrich Niet-
zsche, Wilhelm Dilthey, Edmund Husserl, Sigmund Freud,
Max Weber, Martin Heidegger y Ludwig Wittgenstein, entre
otros que pueden sumarse y que harian una lista interminable.

El anterior bosquejo sirve para hacer evidente que las dis-
putas entre positivistas y antipositivistas llevan alrededor de
cuatro siglos. Aun asi, el dia de hoy permanecen vigentes dis-
cusiones relacionadas con el rol fundamental que tiene la ex-
periencia como punto de partida en la generacion de la teoria.
El absoluto de la neutralidad del investigador u observador.
La imparcialidad cientifica en la redaccion del producto teé-
rico de la investigacién. Asi como la trascendencia que tiene
la generacion de modelos explicativos que permitan replicar
los mismos procesos y obtener iguales resultados. Los aspectos
descritos arriba siempre se han considerado como necesarios
por parte de los positivistas. Quienes ademas, con regularidad
representan a la filosofia como un metalenguaje (una descrip-
cion del sistema formal del lenguaje de la ciencia por el que se
accede al conocimiento y las propiedades del mismo).

Del mismo modo, consideran a la ciencia como una fuente
irremplazable de conocimiento objetivo y ajeno al ejercicio
del poder. Aunado a sostener que los asuntos politicos deben
reducirse a aspectos estrictamente técnicos y objetivos. En
efecto, los positivistas postulan una oposicion radical entre la
ciencia y la metafisica, determinando que ésta tltima es algo
oscuro y dificil de comprender e innecesaria para el desarrollo
de la ciencia.

En el otro extremo, se hallan los antipositivistas, los cuales
sostienen que el holismo es fundamental en la construccion
del conocimiento cientifico, al querer en todo momento te-

Universidad Pedagégica Nacional ® 239



ner presente la correlacion entre explicacion, teoria y vida.
Asumen que el sujeto (investigador) habra de desempefiar un
papel activo en la investigacion y debe intentar conectar siem-
pre el discurso con la practica. Es decir, involucrarse como un
participante activo y no unicamente como un simple observa-
dor neutral, ajeno a las realidades (hechos sociales) vivencia-
das por los sujetos (humanos) investigados.

Las relaciones entre explicacion, teoria y vida, delineadas
en el parrafo anterior, se pueden entender como una exigencia
en paises que no tienen un alto desarrollo econémico o una
inadecuada distribucion de la riqueza. Ya que ante la compli-
cada cotidianidad de las personas, no es ético mantenerse al
margen. Es probable que en otros contextos, la prioridad sea
la generacion de conocimiento técnico “neutral” y no la com-
prension de las circunstancias de las personas. Sin embargo,
el contexto y la situacién presente (por ejemplo, de México)
de la diversidad social, lingtistica, politica y cultural requiere
la construccién de un conocimiento cientifico, que ademas de
generar teorias y avances tecnologicos, evidencie y genere un
bienestar humano.

De la misma forma, desde la perspectiva antipositivista
se asume que la ciencia tiene una relacién inocultable con el
ejercicio del poder, por ello argumentan la necesidad de la se-
paracion entre técnica y politica. Sobre todo porque desde el
ejercicio del poder, cuando se acaban los argumentos politicos
pero prevalecen las discrepancias, se discursa -que para tomar
una decision “debe prevalecer lo técnico” (como un soporte de
neutralidad)-. Para no afectar a ninguna de las partes involu-
cradas y se trasciendan los intereses solamente ideologicos. Asi
que la utilizaciéon negativa de la ciencia, contribuye a disfrazar
intereses econdmicos y politicos-partidistas.

En efecto, a partir de la perspectiva antipositivista se fo-
menta la conexion entre teoria e historia. Puesto que los he-
chos sociales se gestan ipso facto a lo largo del devenir humano
y debido a que la teoria tendra que considerar ampliamente el
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contexto en el que se desarrolla para captar la realidad socio-
cultural. Para aprehender los hechos sociales que prevalecen
dentro de las diversas realidades socioculturales, el método
hermenéutico es irremplazable en la actualidad antipositivis-
ta.

Al mismo tiempo, diremos que los antipositivistas conside-
ran que las diversas ciencias sociales siempre aportan cono-
cimiento. Con puntualidad tienen una lectura particular de
los diversos hechos sociales, pero que de ninguna forma estan
fragmentadas o desvinculadas entre si. Por el contrario, evi-
dencian la continuidad existente entre las diferentes ciencias
sociales o humanas. Sumado a las disputas entre positivistas y
antipositivistas, podemos visualizar la repercusion que ha te-
nido el empirismo légico (positivismo légico, neopositivismo,
neoempirismo). A través del cual se sustenta la pertinencia de
medir lo observado, impulsar los modelos matematicos como
herramientas para analizar diversas realidades sociales y es-
quematizarlas en causas y efectos para explicarlas.

Se trata de cuantificar para sustentar un conocimiento ge-
nuino y objetivo, argumentando su desapego a lo moral, lo
politico y los juicios de valor. En efecto, el empirismo légico
(como paradigma) ha servido de marco referencial y ha teni-
do un fuerte impacto en diversas ciencias sociales o humanas.
Debido a que desde éste paradigma se apuntala la irrelevan-
cia del contexto de descubrimiento. Ya que al considerar a la
ciencia como un lenguaje y la epistemologia como su analisis
légico, introduce una rigida distincion entre la ciencia como
actividad y la ciencia como resultado. Efectivamente, cuanti-
ficar o medir a través de modelos matematicos no es el pro-
blema.

El problema radica en que la cuantificacién se considere
absoluta y determinante de lo que ha de considerarse como
cientifico y como punto de partida para la intervencién en el
ambito social. Tampoco deberia confundirse como el tnico
elemento fundamental de las ciencias sociales modernas. Al
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respecto, San Martin refiere que la ciencia no es algo absoluto,
sino que también tiene un caracter relativo y convencional,
es decir, son los cientificos quienes deciden o convienen en
torno al caracter cientifico de algo y cuando una formulacion
sobre hechos puede ser considerada como ley. En tal sentido,
se puede argumentar que la cientificidad es una construcciéon
humana, no algo natural.

De hecho, la cuantificaciéon en los procesos y resultados de
las investigaciones son necesarias y pertinentes. Sin embargo,
la cuantificacién no garantiza la cientificidad de los resultados.
Y numerosos procesos tampoco resistirian un autoanalisis de
reproductibilidad, refutabilidad y falsabilidad, mas atin cuan-
do se puntualiza la irrelevancia del contexto.

El contexto es insoslayable en la generacion de conoci-
miento, pues responder a las exigencias del mundo moderno
no quiere decir lo mismo si se trata de Europa, de Asia o de la
Sierra Tarahumara (Chihuahua, México). Tampoco (el cono-
cimiento) quiere decir lo mismo para los oprimidos que para
los opresores, pues la evolucién del mundo no tiene las mis-
mas consecuencias para quienes la disfrutan que para quienes
la padecen. El problema que la industrializaciéon plantea en
Alemania no es lo mismo que plantea en la comunidad de
Tewerichi, Chihuahua o en diferentes pueblos originarios de
México. El contexto no puede omitirse, no debe aislarse. La
construccién de conocimiento sin contexto, no es conocimien-
to.

Construir conocimiento y desligarlo de la historia, la politi-
ca, el contexto econémico, social y cultural no corresponde o
no deberia corresponder al presente de nuestro entorno socio-
cultural y académico. Un entorno en el que las ciencias socia-
les 0 humanas deben proporcionar certidumbre y significados,
por medio del conocimiento.

En efecto, si las ciencias sociales o humanas y los cienti-
ficos sociales se separan cada de lo que las personas sienten,
piensan, experimentan y construyen, entonces se cataliza el

242 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



desencanto no so6lo hacia las teorias dominantes (funcionalis-
mo, estructuralismo, interacciéon simbolica, fenomenologia,
postmodernismo, deconstruccionismo, materialismo histori-
co, postmaterialismo, teoria critica, teoria del conflicto, teoria
del intercambio, teoria feminista, entre otras.), sino hacia los
mismos académicos. Las teorias dominantes, en su momen-
to, se hicieron fuertes por su conocimiento novedoso y por
la influencia de sus seguidores en la academia. Sin embargo,
no siempre mostraron un conocimiento incuestionable de los
hechos sociales y vivencias de los sujetos.

Con el fin de desentranar los hechos sociales y las vivencias
de los sujetos, han cobrado un vigor inusitado los enfoques
fenomenologicos, lingtiisticos y hermenéuticos como alterna-
tivas viables. La fenomenologia ha labrado su propio camino
y se ha ganado un espacio en las ciencias sociales o humanas.
Aspira a ser un saber en estricto sentido, una ciencia sin nin-
gun tipo de presupuesto injustificado. Se propone la fijacion
y examen de los fenémenos que, como estructuras objetivas y
actividades humanas, se exhiben de modo inmediato en tanto
que fundamento de cuanto el hombre conoce y practica. Es-
tablece una forma de entender y hablar de la realidad desde
la experiencia de la realidad, a diferencia de lo que ocurre en
la experiencia ordinaria, en la que hablamos o creemos hablar
de la realidad desde la realidad misma. Contribuye a descu-
brir la estructura de los hechos sociales y de las vivencias de
los sujetos, al considerar cuatro categorias irremplazables en
la generacion del conocimiento: tiempo vivido, espacio vivido,
relaciones vividas y corporeidad vivida.

Por su parte, el enfoque lingtistico ha contribuido a en-
marcar y catalizar la importancia teérica y epistemolégica del
papel del lenguaje en las ciencias sociales o humanas. Gracias
a éste enfoque se han sembrado tradiciones y practicas de ana-
lisis relacionados con el discurso, que han favorecido el estudio
de las conversaciones entre sujetos y en contextos diferencia-
dos. También, ha vigorizado la reflexion acerca del lenguaje
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como un componente imprescindible en nuestra concepcion
del conocimiento, en las nociones que tenemos de los hechos
sociales y de la realidad en general. En efecto, el enfoque lin-
guistico tiene fundamentos que lo sostienen y lo legitiman en
las ciencias sociales. Se introdujo a partir de la metodologia, se
robusteci6 y dio pauta a nuevas perspectivas. De las cuales, se
pueden destacar la sociolingtistica interaccional, la etnografia
de la comunicacion, el analisis conversacional, el analisis cri-
tico del discurso, la psicologia discursiva, entre otros ejemplos
que sirven para visualizar el fortalecimiento actual en la com-
prension de los procesos y estructuras sociales.

Acorde con el enfoque fenomenolégico y lingtiistico, se ha
ampliado el reconocimiento de la cualidad hermenéutica de
las ciencias sociales o humanas.

El término hermenéutica se refiere al conjunto de posiciones
epistemoldgicas que comparten la tesis de que las ciencias
sociales tienen finalidades, metodologias y fundamentacién
diferentes a las propias de la ciencia natural. A diferencia de
éstas, las ciencias sociales no buscan explicar y predecir ac-
ciones sociales sino interpretar su significado. En oposicién
a la observacién y experimentacion de fenémenos externos e
independientes del sujeto (“experiencia externa’), las ciencias
sociales recurren a la comprension, que involucra una suerte
de “experiencia interna” del sujeto (Dilthey), o bien procesos
intersubjetivos como aprendizaje de reglas sociales (Weber y
Winch) o interaccion comunicativa (Gadamer, Ricoeur, Ha-
bermas). En contraste con los criterios empiristas de justifica-
cion, las ciencias sociales recurren fundamentalmente a crite-
rios heuristicos, que escapan a la légica de la verificabilidad o
de la refutabilidad empiricas.

Como el lector se podra dar cuenta, Velasco pone énfasis
en la interpretacion, la comprension y el descubrimiento. Lo
importante a destacar de los aspectos descritos, es su caracter
coherente, logico, integral y semantico, ademas de puntuali-
zar las motivaciones y las intenciones. Ciertamente, la inter-
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pretacion no es solamente un asunto de calculos matematicos
sino de creatividad, ésta que también es fundamental para los
positivistas, aunque no lo reconozcan de manera explicita.

La creatividad favorece la descripcion, la explicacion, la
comprension y por supuesto, la interpretacion. Siguiendo este
proceso, se construye un conocimiento diferente. Que aun
cuando no se obtengan certezas, si se adquieren significados
de los hechos sociales y vivencias de los sujetos. Al respecto
Alcala refiere que la hermenéutica es una alternativa que per-
mite superar las limitaciones que plantea el positivismo, resig-
nifica al sujeto, mantiene vivas las conjeturas y la necesidad de
validacion, organiza lo que se pretende comprender, funciona
como herramienta heuristica o guia de interpretaciéon y no
tiene una solucion unica.

Sin embargo, al no existir una solucién o interpretacion
unica, también se favorece el surgimiento de nuevas formas
de relativismo. Al respecto, debe puntualizarse que no todo
es valido simplemente por el hecho de escribirse. Si la inter-
pretaciéon no es producto de una descripciéon y explicacion
coherente, logica, integral, luego entonces el producto no es
académico y tampoco genera conocimiento.

Es un hecho que en la actualidad la concepcién relativis-
ta practicamente ha alcanzado estatus de dogma en amplios
sectores académicos. Pero no se puede olvidar que debemos
exigir y cumplir un criterio minimo en la construccion del
conocimiento. Es decir, que lo que se genera debe ser objeti-
vamente razonable. No se trata inicamente de visibilizar un
tema o un hecho social a través de la construccion del conoci-
miento, sino de mostrar y sustentar la importancia del mismo.

Por lo descrito a lo largo de las paginas anteriores, esta cla-
ro que existen disputas entre positivistas y antipositivista, que
hay un fortalecimiento de los enfoques fenomenolégicos, lin-
guiisticos y hermenéuticos, y que han aparecido nuevas formas
de relativismo. Esta diversidad de situaciones no debe visua-
lizarse como un problema, sino como una oportunidad para
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trasformar y fortalecer el presente de las ciencias sociales o
humanas.

Ahora, cobra mayor sentido lo que postulaba Habermas
acerca de la importancia de reconocer la indole hermenéutica
de las ciencias humanas y la trascendencia de abordar lo local,
las circunstancias historicas concretas de los hechos sociales y
las vivencias de los sujetos; para esto hay que tener concien-
cia de la contingencia desde nuestro contexto y a partir de
nuestra experiencia. Si no hay conciencia de la contingencia
actual desde la academia (y desde cualquier otro ambito), no
podemos transformar y construir conocimientos que cimien-
ten entornos mas humanos.

Las trasformaciones necesarias

Cuando se tiene conciencia de la contingencia, entonces pue-
den tener ideas de qué innovaciones han de encauzarse y
como realizarlo. No se trata de transformar realidades acadé-
micas, sociales y culturales, sin saber hacia dénde se desea lle-
gar. No tiene sentido innovar, transmutar, virar, alterar, reem-
plazar, cambiar, desoccidentalizar, descolonizar o deconstruir
de manera inercial o porque es la tendencia del momento. No
olvidemos que los ideales de la modernidad emergen en me-
dio de antecedentes socioculturales adversos al ser humano,
debido a que existia la necesidad de transformar condiciones
sociales para aterrizarlas en mejores formas de vida y esto no
esta distante del presente.

Las necesidades del presente en los diversos contextos exi-
gen trascender discursos deconstruccionistas y actuar para
construir nuevos modos y formas de vida. La actualidad de-
manda restablecer el vinculo entre conocimiento y comuni-
dad, conocimiento y persona. Los hechos académicos y cien-
tificos deben apuntar hacia el ser humano. Sélo de esta forma
se cimentaran nuevas realidades sociales, culturales, lingiiisti-
cas, econémicas y politicas.

Actualmente, las ciencias sociales o humanas deben ser
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sensibles a las condiciones sociales prevalecientes en nuestro
entorno jpara qué sirve el conocimiento si no es capaz de con-
vertirse en referente de partida para construir entornos mas
humanos?, ;para qué sirve el conocimiento si no es capaz de
proporcionar certezas y resolver problemas? Es necesario de-
construir conocimientos (politicos, econémicos, sociales, cul-
turales, entre otros), esquemas de interpretacion, formas del
ejercicio del poder y formas de investigacion desde las diversas
ciencias sociales.

No podemos obviar que las ciencias sociales o humanas
han proporcionado significados y conocimientos para las di-
versas sociedades y modernidades. Sin embargo, una exigen-
cia del presente entrafa resignificar el rol de sujeto investiga-
do. Sin olvidar el importante papel hermenéutico que juega el
intérprete o el cientifico social en la elaboraciéon de sus teorias.
En efecto, es fundamental que exista un punto de encuentro.
Este sin lugar a dudas es el didlogo, fundado en la valoracién
mutua y en la reciprocidad.

Al establecer un equilibrio en la construccion del conoci-
miento, se actiia desde los hechos y se genera una praxis que
tiene un inicio adecuado: la reflexibilidad desde y sobre el con-
texto mismo en el que surge la teoria. De esta forma, se cum-
ple con los rasgos basicos de la hermenéutica y las posiciones
de Gadamer: intertraductibilidad de los lenguajes naturales,
comprension guiada por el didlogo, énfasis en la historia y la
tradicion y actitud practica de la apropiaciéon hermenéutica.
Esta relacion de mutualidad y de intersubjetividad permite
generar interpretaciones que sirven tanto para la academia
como para los sujetos investigados, pues ambos se adentran
en la funcion y la estructura de los hechos sociales. Sélo asi, se
reconstruyen realidades y condiciones sustentadas en analisis
teéricamente informados.

El andlisis te6ricamente informado y bien fundamentado
permite realizar reconstrucciones racionales de lo que se ha
investigado. Es decir, explicar un conocimiento a través de ar-
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gumentos que respalden “el estar ahi” y sustenten una concep-
ci6on mas precisa y justificada del conocimiento. Esta misma
reconstruccion racional, también es necesaria para encauzar
transformaciones sociales que comienzan con una base fun-
damental: el conocimiento. Un conocimiento que parte de lo
humano y de sus contextos y circunstancias. Sin conocimiento
no hay avances y tampoco se construyen entornos dignos para
el ser humano.

Después de la reconstruccion racional, la praxis es nece-
saria en la cimentacion de entornos mas humanos y dignos.
Por lo tanto, esta deconstruccion debe tener efectos politicos
y no sélo académicos. Lo que implica que la deconstruccion
no solo ha de ser teodrica, sino practica y desde la cotidianidad
de los sujetos.

Hacer que sucedan las transformaciones es estar a la al-
tura de las necesidades del presente. Implica situarse activa-
mente en el entorno. Incluye actuar para construir un acon-
tecimiento historico deliberado, en el que las ciencias sociales
o humanas transforman realidades socioculturales y no sélo
destruyen teorias o demuelen experiencias positivistas. En el
mismo sentido, Penialver argumenta que el motivo en que mas
claramente se advierte el fondo politico de la deconstruccion
esta en el hecho de que ésta no consiste en discurso teorico, es-
peculativo, sino mas bien en una operacion, una intervencion
en un determinado campo de fuerzas, en un espacio domina-
do violentamente por ciertas jerarquias.

En efecto, uno de los espacios en el que se puede inducir y
potenciar el analisis tedricamente informado, las reconstruc-
ciones racionales y en consecuencia, la deconstruccion, es pre-
cisamente desde los procesos formativos universitarios. Desde
estos espacios, se debe estimular la necesidad de generar cono-
cimientos que tengan efectos politicos (en su amplio sentido)
y que esté de principio a fin alimentada por la ética. Esta que
ha sido olvidada en los procesos educativos y que es necesario
revitalizarla.
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Las oportunidades del presente

Las ciencias sociales o humanas tienen una coyuntura impor-
tante que podria aprovecharse para construir conocimientos
que proporcionen herramientas, solucionen problemas, pre-
vengan riesgos sociales, atiendan catastrofes naturales y trage-
dias humanas. Existe la oportunidad de volver a las personas,
considerar su contexto y experiencia, construir un dialogo que
enriquezca la construccién de conocimiento y cimiente una
conciencia de contingencia compartida. Esto se ha de aten-
der o inducir desde las universidades y los procesos formativos
profesionales.

No obstante, también es pertinente subrayar que compete
al Estado mexicano propiciar la consolidacion de la investiga-
ci6on cientifica y la construccién del conocimiento orientado
a la resolucion de problemas locales vinculados directamente
a las necesidades sociales, pues esta probado que invertir en
investigacion, ciencia, innovaciéon y tecnologia repercute di-
rectamente en beneficio de un pais y redunda en el bienestar
de sus habitantes. Construir el bienestar humano ofrece ipso
facto un campo de oportunidades. Las ciencias sociales o hu-
manas siempre tendran algo que aportar y algo que decir. No
romper su vinculo con las personas y la vida comunitaria ha
de ser un imperativo necesario para su vigencia y fortaleci-
miento constante.

Las ciencias sociales o humanas seran mas fuertes en la me-
dida que involucren activamente a los sujetos en los procesos
de investigacion. Esto implica modificar actitudes y dejar de
concebir al sujeto de la investigaciéon con un fin solamente co-
laboracionista. En diversas ciencias sociales o humanas, deben
establecerse procesos de coinvestigacion. De tal forma, que la
construccion del conocimiento no sea unilateral, sino que sea
el producto de un equilibrio de interpretaciones.

Para investigar con el otro sera indispensable superar pre-
juicios, modificar actitudes metodolégicas, hallar argumentos
y soportes que permitan sustentar que hay objetividad, tanto
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en lo que se hace como en lo que se dice. Coinvestigar, envuel-
ve investigar con el otro, descubrir con el otro, encontrar con
el otro, construir con el otro, describir con el otro, explicar con
el otro, interpretar con el otro. Implica una forma de investi-
gar mas humana y mas cientifica, en la que los sujetos tienen
un papel sumamente activo y no solamente colaboracionista.
Ciertamente, al encauzar procesos de coinvestigacion se cana-
lizan esfuerzos a favor de la ansiada objetividad.

De hecho, no estd demas argumentar que la objetividad
es un ideal, una aspiracién cuya basqueda favorece el reco-
nocimiento y la aceptacion de algo. La objetividad, es y en-
cierra en si misma una oportunidad para poner de acuerdo
las subjetividades mediante autocontenciones metoédicamen-
te dirigidas; es un arma politica refiere Villacafias que debe
usarse en las ciencias sociales. La objetividad no implica que
renunciemos a participar y observar activamente. No es un
dogma que impida considerar ampliamente lo que el sujeto
siente, piensa, reflexiona y construye. Es mas bien un marco
de referencia que guia la construccién de conocimiento serio
y con fortaleza interna.

Otra oportunidad en las diversas ciencias sociales o huma-
nas se encuentra en el uso del método etnografico. Este mé-
todo es un aporte de la antropologia al resto de las ciencias
sociales o humanas. Las cuales pueden enriquecerlo y poten-
ciar su uso. De hecho, el método es no sélo oportuno, sino ttil
y necesario en la construccién de conocimiento. Debido, en-
tre otras razones, a su actualidad, holismo, precision teodrica,
definicion técnica y exigencia de amplia temporalidad. Tiene
aplicaciones en la extensa diversidad de contextos sociales y
culturales. Y es en si mismo, un excelente camino que favore-
ce el descubrimiento de la estructura de los hechos sociales y
vivencias de los sujetos.

El método etnografico es una columna fundamental de la
investigacion en ciencias sociales o humanas. Estimula una ac-
titud oportuna respecto a como se debe buscar o encontrar la
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informacion relacionada con los sujetos, los hechos sociales o
una expresion sociocultural investigada. Establece un soélido
andamiaje que es indispensable para situarse con firmeza en
el terreno de la investigaciéon. Demanda la observacion siste-
matica y participacion activa para construir el conocimiento
cientifico desde los actores centrales en la investigaciéon. Cons-
truye respuestas precisas a problemas complejos.

El método etnografico es especialmente util para recono-
cer los elementos subjetivos (y objetivos) que emergen en el
transcurso de la investigacién. Es oportuno porque permite
estructurar procesos y necesario para abstraer las categorias
de analisis antropologico. Al respecto, Berdichevsky menciona
que es una herramienta heuristica, especialmente en cuanto
a practica de terreno. Tiene reglas que cimientan una forma
de proceder en la construccion del conocimiento y que puede
enriquecerse desde cada una de las diversas ciencias sociales.

En efecto, es adecuado reconocer el potencial del analisis
etnografico para el estudio antropologico de lo politico, edu-
cativo, social, cultural o psicologico, entre otros ambitos. Ya
que su esfuerzo radica en la forma en que centra su mirada
en las perspectivas de los actores entendidas como parte de los
hechos a examinar. De hecho, el método etnografico es apro-
piado para conocer las experiencias individuales o colectivas
que se desarrollan en la diversidad social, lingtistica y cultural
del presente.

Por ejemplo, el método etnografico favorece el conocimien-
to de la Comunalidad de los pueblos originarios en México.
Contribuye a hacer manifiesta diferentes formas de concebir y
practicar lo que se ha entendido como “lo politico” o “la po-
litica”. Mas atn favorece la construcciéon de un conocimiento
claramente contextualizado. De esta manera, se avanza en el
sentido del “arte de tener la razén” al tomar en cuenta el con-
texto y la experiencia de los sujetos. Con este método es posi-
ble trascender las fronteras y limites de las instituciones e inda-
gar lo que sucede en el interior de las comunidades estudiadas.
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El método etnografico se considera también pertinente
porque es un camino que se transita para poder conocer los
patrones culturales, el proceso y significado de la participacion
activa de las personas en su contexto y a partir de su expe-
riencia. Favorece la generacion de teoria pero partiendo de
los datos obtenidos. Esclarece las razones o lo motivos por los
cuales las personas hacen esto o aquello y dejan de hacer tales
cosas. Descubre los comportamientos sociales cotidianos, el
escenario en el que se actta, el rol, el guion cultural que cada
sujeto representa desde su contexto.

De acuerdo con lo anterior, el método etnografico también
hace referencia a la descripcion y analisis de las actividades
cotidianas para entender los universos de sentido, las logicas
de la accion social del otro y de nosotros. Contribuye al en-
tendimiento del otro, el resurgimiento, la construccion y revi-
talizacion de nuevos actores. Asi como de nuevas identidades
sociales que han provocado una crisis en los paradigmas he-
gemonicos y han puesto en crisis los modelos cuantitativos,
asi como los contenidos de la teoria. Lo importante es que el
método etnografico permite proyectar una vision holistica de
los hechos sociales y una construccion sistematica del conoci-
miento cientifico en las diversas ciencias sociales. De hecho,
el método etnografico y la etnografia son en si mismas una
forma de analisis social, de comprension intercultural, un mé-
todo privilegiado para el conocimiento directo de los hechos
sociales. Ambas en conjunto constituyen una piedra angular
para abstraer cualidades que sirven como elementos de ana-
lisis. Obviamente, los hechos sociales se deben conocer in situ
para hacer manifiesta la interaccion e interrelacion y destacar
el aspecto humano de los datos y de la informacién obtenida.
Esto es esencial para conocer en profundidad los hechos y en-
cauzar la construccién de un conocimiento compartido.

El analisis de redes sociales. Un campo fértil
Asi como el método etnografico abre un abanico de oportu-
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nidades, el analisis de redes sociales es un campo fértil y no
explotado en las diversas ciencias sociales. El analisis de redes
sirve como herramienta heuristica y valga la redundancia, de
analisis. Cuando se articula con el método etnografico se po-
tencian los procesos constructivos del conocimiento y se con-
vierten en una poderosa base que cimenta la descripcion, la
explicacion e interpretacion de los hechos sociales y vivencias
de los sujetos. Ademas, su potente andamiaje tedrico y practi-
co, técnico y cientifico favorece el descubrimiento de la estruc-
tura del hecho individual o social investigado.

Si bien el punto de partida del analisis de redes es la rela-
ci6én entre actores sociales, con una buena dosis de creatividad
el mismo método puede servir para desentranar otras realida-
des educativas, psicologicas, sociales o culturales. Entre una
infinidad de ejemplos experimentados de forma individual o
colectiva y que pueden configurarse como categorias de ana-
lisis.

Que la conjuncién de métodos favorezca el descubrimiento
de una estructura, no es un hecho menor, ni debe pasar desa-
percibido; por el contrario, es un suceso de la mayor trascen-
dencia para la construcciéon del conocimiento en las diversas
ciencias sociales. Cuando se descubre la estructura de los he-
chos y sus elementos, segmentos o componentes constitutivos,
se conoce la funcién y la base de los mismos. Se ahonda en
la comprension, se manifiestan las tensiones y los puentes de
comunicacién. Se conoce la disposiciéon secuencial de compo-
nentes, los vinculos entre nodos, las interacciones internas y
los codigos que potencian o disminuyen el dinamismo de los
hechos.

Es indudable que cuando se descubre la estructura, se co-
nocen los engranajes que se hacen presentes a lo largo del de-
venir de los hechos, circunstancias, contextos y vivencias de los
sujetos y comunidades. Es asi como el analisis de redes es en la
actualidad una herramienta poderosa para ensamblar, poten-
ciar y construir de una forma mas novedosa el conocimiento
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cientifico en las diversas ciencias sociales o humanas.

De acuerdo con la tradicion, el término red fue utilizado
por primera vez en antropologia por Radcliffe-Brown en su
conocido articulo On Social Structure, en el, define la estruc-
tura social como una red de relacion social que en efecto exis-
te. El analisis de redes se ocupa (entre otras cosas) del estudio
de las relaciones entre personas que no tienen contacto en-
tre si en forma de grupo y la investigaciéon de como surgen
grupos formales a partir de colectividades no estructurales de
individuos. Las diversas relaciones reciben el nombre de sets
(conjuntos), action set (accion de conjunto), patronos, interme-
diarios. Por su parte, J. F. Boissevain analiza el concepto red y
distingue tres formas: red intima, red efectiva y red externa,
ademas identifica al quasi-grupo, en la cual distingue la clique
y la faccion, la densidad y el grado de interaccion. En gene-
ral, no so6lo son las redes y las coaliciones las que juegan un
papel importante en este nuevo acercamiento del problema.
También, las relaciones entre personas y los tipos de personas
juegan un rol significativo.

El concepto —red social- tal y como la concibieron original-
mente los antropo6logos britanicos, hace referencia a todos los
vinculos existentes entre un conjunto de individuos. Actual-
mente, describe un conjunto de vinculos que unen a un grupo
de actores para los que cada vinculo se compone de una o
mas relaciones. La —red personal- (red social egocéntrica, red
egocéntrica) consiste en todos los vinculos que llegan o parten
directamente del sujeto y describen el entorno social o mundo
social de un actor o sujeto. La técnica de recogida de informa-
cion se centra en la zona de primer orden; aquella parte de
la red que tiene una fuerte influencia en la configuracion del
mundo social inmediato del respondiente. Las relaciones pue-
den variar de forma y contenido. La forma de una red se refie-
re a las propiedades de las relaciones entre cada par de actores
que existen independientemente de un contenido especifico;
los aspectos basicos son la intensidad o la fuerza del vinculo
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y el nivel de compromiso. El contenido hace referencia a la
funciéon del vinculo con el que estan relacionados los actores;
la funcién puede ser afectiva, normativo o de intercambio.

El analisis de redes (network analysis) designa una orienta-
ci6n en la investigacion social que se ha venido desarrollando,
sobre todo en los paises anglosajones. Esta perspectiva, por
ejemplo, afirma que los movimientos sociales pueden conce-
birse esencialmente como manifestaciones de redes socioespa-
ciales, cuyo elemento aglutinador son sobre todo comunida-
des de valores con alta densidad de interaccion personal entre
los integrantes. Es asi como la preexistencia de redes sociales
e instituciones es un requisito basico para el desarrollo de los
movimientos sociales. La teoria de las networks reintroduce la
relacion vis-a-vis, en la cual la accion de los individuos es cal-
culatoria, consciente y decisional. Las redes sociales fluctian
y poseen diversos grados de densidad y centralidad. De la di-
mension de estos grados puede depender, en gran medida, su
poder transformador de diversas realidades.

La perspectiva de las redes sociales es estructural y presu-
pone que éstas se manifiestan en la forma de vinculos o no-
dos —actores sociales-, que constituyen los datos basicos del
analisis. A partir de la interaccion se descubren las relaciones
que determinan los comportamientos de los individuos impli-
cados en ellas. En virtud de lo anterior, se conciben los siste-
mas sociales como redes de relaciones sociales, mas que como
conjunto de individuos, asi el analisis de un sistema social es,
ante todo el de un conjunto estructurado de posiciones socia-
les. Los conceptos en los que gira el proceso de analisis son:
red, subred, diada, triada, grupo, nodo o vinculo, tejido social,
funcién social, posicion social, clique, subgrupo, popularidad,
aislamiento, prestigio, prominencias, entre otros. Los anterio-
res conceptos facilitan un ejercicio teérico, mediante el cual se
grafica la naturaleza de los vinculos entre individuos y grupos.

Cuando se grafica (cuantitativamente) y se enriquece con
contenido (cualitativo) lo investigado, se consigue sustentar
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cientificamente la evaluacion de procesos de influencia mutua,
coaliciones, relaciones de amistad, preferencias sociales, redes
de apoyo, redes que facilitan y promueven, tanto el comporta-
miento coercitivo, como el antisocial o prosocial y los cambios
en el desarrollo en las relaciones sociales y en la misma estruc-
tura de la red. Pero como se ha comentado parrafos arriba, si
el analisis de redes camina de la mano con el método etnogra-
fico, se conjugan poderosamente para construir conocimiento
acerca de cualquier tema o hecho de investigacion elegido.

Las redes sociales in situ

Situar las redes sociales como realidades w2 sifu es conveniente
porque permite descubrir la participacion de actores sociales
en los ambitos locales; como puede ser el educativo. Se pasa
del concepto de clase o grupo social, al concepto de red social.
De ésta manera se ubican las formas del tejido social, la direc-
cionalidad que desarrollan y las circunstancias por las que se
transforman.

Las redes @ siu no son sinébnimo de armonia o unidad,
sino de discontinuidad y diversidad en el mismo contexto. Son
necesarias porque favorecen el intercambio de ideas, la con-
solidacion de interrelaciones y la ampliacion de la influencia
social.

Estas redes favorecen el dialogo, visibilizan los temas loca-
les y construyen acciones colectivas. El andlisis de redes con-
tiene un potencial analitico, explicativo e interpretativo en los
estudios que se deseen desarrollar. Contribuyen a hacer evi-
dentes no solo la estructura, sino también la aprehension de la
funcionalidad de un hecho social o vivencia individual en un
contexto especifico.

Los actores sociales y su direccionalidad son importantes
porque son las partes visibles de un entramado social, cultural,
politico e ideoldgico que se engloba en las redes sociales. Por
ejemplo, cuando se analiza un hecho social -politico, a través
del analisis de redes, se tiene garantizada la profundidad, la in-

256 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



tegralidad y la objetividad. Ademas, se proporcionan descrip-
ciones, explicaciones e interpretaciones cientificas. Se hace
evidente lo que es obvio. Ya que el analisis de las redes sociales
es oportuno para visualizar vinculos, lazos, conexiones, nodos,
algoritmos de interaccion, grados de centralidad y grados de
cercania, entre otros.

El analisis de redes ha dado pasos importantes, pero su
bagaje ha sido desaprovechado en las universidades mexica-
nas como una forma alternativa de investigacion. Desde este
tipo de investigacion se responde a las exigencias de la mo-
dernidad; porque se propone una perspectiva diferente que
trasciende esquemas de grupos o clases; se transita de una re-
presentacién estatica a una mas dinamica. En tal sentido, a
partir del analisis de redes se da un giro importante porque
se concibe un hecho social, como la consecuencia de una red
de relaciones que la configuran. Por ejemplo, un movimiento
social mas que ser un conjunto de grupos que se movilizan,
es una red de relaciones que se activan de manera constante,
dindmica y que actiian para establecer un rumbo que puede
0 no trazarse.

El analisis de redes permite descubrir procesos no solo
simbolicos, sino reales y que se hacen visibles en los hechos
sociales. En tal sentido, los estudios desde las ciencias sociales
se pueden fortalecer con el analisis de redes porque se estable-
cen argumentos objetivos que trascienden el discurso de “estar
ahi”, “desde abajo”, “desde las personas”. En efecto, esto es
fundamental y un excelente punto de partida. Sin embargo,
es insuficiente o deberia ser insuficiente en la construccion del
conocimiento en las ciencias sociales.

El discurso académico en las ciencias sociales relacionados
con: “estar ahi”, “desde abajo”, “desde las personas” y gene-
rar exclusivamente informacion descriptiva, es insuficiente si
no se acompana de soportes académicos que sustenten lo que
abstraen nuestros sentidos cuando se observa, cuando se dia-
loga y se participa en los hechos de un contexto sociocultural.

Universidad Pedagégica Nacional ® 257



Es incuestionable que los estudios de las ciencias sociales o
humanas, estan directa o indirectamente relacionados con los
sujetos e implican necesariamente un encuentro con las perso-
nas. Sin embargo, este encuentro debe sustentarse a posteriori
y eso precisamente es lo que se ha de intentar consolidar a
partir del analisis de las redes desde las diversas ciencias so-
ciales.

El analisis de redes nos prevé una forma precisa para definir
conceptos sociales importantes, alternativas tedricas para tra-
tar casos de actores sociales y un marco de referencia para pro-
bar nuevas teorias sobre estructuras sociales. Los métodos de la
teoria de redes sociales proporcionan definiciones muy claras
sobre mediciones de la estructura social que de otra manera
s6lo podrian usar términos metaféricos. Asi tenemos frases
o nombre como tejido social, funcién social, posicion social,
grupo, clique, subgrupo, popularidad, aislamiento, prestigio,
prominencias, entre otras. Para cada una hay una definicién
matematica, de tal suerte que todo se puede operar mediante
matrices y su correspondiente algebra.

Como podra darse cuenta el lector, el analisis de redes pro-
porciona un angulo mas objetivo. Asi, se trasciende el estar
adentro o afuera, lo emic o lo etic, y se sitha mas bien en el
area de las relaciones de los diversos actores o componentes
de un hecho investigado. Utilizar el analisis de redes favorece
una construccion tedrica, dentro de la cual los mismos actores,
sean sociales o metaforicos, desempefnian un papel importante
y decisivo. Porque sus acciones hacen evidente los procesos,
las estructuras y las funciones, pero sobre todo la praxis que se
genera desde las redes.

De esta forma, se construyen avances teéricos y metodolo-
gicos que responden a una realidad tan compleja. Y al mismo
tiempo, favorecen la abstracciéon de elementos y establecen
categorias para comprender las diversas realidades sociocultu-
rales o diferentes hechos sociales. Como los que actualmente
estamos viviendo o estan vivenciando los sujetos, indepen-
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dientemente de la ubicacion geografica en la que nos encon-
tremos.

Una parte importante del analisis de redes es el examinan-
do de las medidas de centralidad de los actores, a través de
diversos programas entre los que destacan Ucinet y NetDraw,
Egonet, Visualizer, Siena, Visone y Pajek, entre otros. Las me-
didas de centralidad y poder representan el grado en que cada
uno de los actores sociales (nodos) tiene un papel mas o menos
central en el conjunto de las relaciones entre actores sociales.
En numerosas ocasiones, la centralidad es la medida del poder
de un actor social insertado en una red de relaciones sociales.
También, son un conjunto de algoritmos calculado sobre cada
red que nos permite conocer la posicion de los nodos en el in-
terior de la red y la estructura de la propia red refiere Quiroga.

Los grafos (imagenes o dibujos) que arroja el analisis de re-
des cumplen tres funciones basicas: la primera, sirve de mode-
lo representativo de la red; la segunda, muestra propiedades o
relaciones de la red; la tercera, permite aplicar conceptos para
formalizar propiedades. El grafo es el producto de una ma-
triz relacional. Esta se usa como una herramienta de analisis,
que proporciona cuantitativamente significados que permi-
ten comprender la estructura de las configuraciones sociales
y conductas relacionales de individuos dentro de una red. En
los grafos, cada linea con sus flechas en los extremos, indica
que las relaciones entre los actores son no dirigidas. De ésta
forma, quiere puntualizarse que las relaciones son reciprocas
y se proyectan las determinaciones estructurales de la accion
humana. Es decir, las motivaciones individuales o colectivas
de los nodos involucrados, puesto que se presupone, desde ésta
perspectiva, que las estructuras se manifiestan en la forma de
vinculos existentes entre los elementos o nodos diferenciados
que integran un sistema social, refiere Pizarro.

El grado nodal tiene una interpretacion bastante clara y
directa: se suele suponer que los nodos que ocupan posiciones
centrales tienen mayor o menor intervencion en las relaciones
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y se refiere al nimero total de arcos y aristas que inciden en
dicho nodo vy, evalta la intensidad de las conexiones directas
con el resto de todos los nodos del grafo.

El grado de intermediacién muestra cuando un actor o
nodo es intermediario entre otros dos nodos o mas actores
puntualiza Quiroga. Indica la capacidad de ser “puentes” de
comunicacion en la red. Refleja con qué frecuencia aparece
un nodo en la cadena mas corta que conecta con otras re-
des. En efecto, tener una medida concreta de intermediacion
permite asumir simplemente que la red esta conectada y por
tanto, se puede considerar todas las rutas para juntar a uno
y otro nodo, demostrado por su nimero total de conexiones.

El grado de cercania hace referencia a la capacidad que
tiene un nodo para alcanzar a los demas puntualiza Quiroga;
se define como la suma de las distancias al resto de los nodos.
Este grado es una media inversa a la centralidad: cuanto ma-
yor es el grado de cercania menor es el grado de centralidad.
En efecto, podria darse la situacion de que un actor social por
el s6lo hecho de estar conectado con un nodo “importante”
puede tener un alto grado de cercania. Por su parte, los con-
juntos o bloques, dentro de una red, se constituyen agrupando
actores o nodos estructuralmente respecto a un tipo de rela-
cion dada y se interpretan como posiciones.

En efecto, el analisis de las redes permite darle consistencia
a cualquier estudio y validez académica y cientifica al proceso
de investigacion y sus resultados. Entre otras cosas, las relacio-
nes que este enfoque estudia son por lo general aquellas que
ligan a individuos humanos. Aunque también pueden tratarse
de relaciones entre individuos no humanos o también pueden
ser lazos entre actores que no son individuos. El enfoque de
redes sociales parte de la nocion intuitiva de que la trama de
los lazos sociales en que los actores existen tiene consecuen-
cias sociales importantes; descubren varios tipos de entrama-
do para tratar de determinar las condiciones bajo las cuales
éstos emergen y descubrir sus consecuencias. Lo trascendental
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es que las caracteristicas fundamentales del analisis de redes
sociales 1) parten de la intuicion estructural de lazos que ligan
actores, 2) se basa en informacion empirica sistematica, 3) usa
imagenes graficas y 4) utiliza modelos matematicos y/o com-
putacionales. Como podemos ver, el analisis de redes permite
avanzar con mayor seriedad académica y cientifica al trascen-
der un estudio solamente con valor testimonial o descriptivo.
Esto tltimo, si bien es importante resulta ser insuficiente para
construir un conocimiento con rigor cientifico desde las diver-
sas ciencias sociales.

Construccion de formas y modos de vida humanos
A manera de conclusion diremos que las ciencias sociales o
humanas son ineludibles para profundizar en la realidad de
las cosas y los hechos sociales o las vivencias de los sujetos. Si
bien es innegable que existen fuertes disputas entre positivista
y antipositivistas, se debe pasar de las disputas a establecer
puntos de encuentro que refuercen a las ciencias sociales. Y
este punto de encuentro puede cimentarse cuando se actie
para transformar a las ciencias sociales en constructora de for-
mas y modos de vida mas humanos y no sélo en una genera-
dora de conceptos para operacionalizar las cosas o los hechos
sociales.

No se puede negar que es impostergable encauzar transfor-
maciones en medio de esta crisis de instituciones, de sentido
y de valores. Las innovaciones desde las ciencias sociales son
necesarias. Pero es pertinente que no se cimiente un avance
cientifico distante de lo humano. No debe regirnos lo técnico
solamente, sino la estructura misma del ser humano en su con-
texto. En tal sentido, las ciencias pueden avanzar pero consi-
derando siempre las coyunturas del ser humano, las diversas
realidades econémicas, sociales y culturales, las ideologias y
los intereses, porque en conjunto forman parte de los dramas
sociales cotidianos.

Del mismo modo, las ciencias sociales tienen la oportuni-
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dad de adecuarse al contexto y circunstancias para reafirmar
su compromiso con el ser humano. Un buen paso es reconocer
que en no pocas ocasiones su compromiso ha sido mas bien
con intereses econémicos, politico-partidistas y con ideologias
que no tienen al ser humano como uno de sus ejes fundamen-
tales. El mismo paso favoreceria que no se construyan estruc-
turas inhumanas y por el contrario, se entendieran de mejor
manera los hechos y las vivencias del hombre y la mujer de
hoy.

Las ciencias sociales tienen la oportunidad de mantener la
mirada en la sociedad que les rodea. Hacer que la dignidad de
las personas y de los diferentes pueblos sea la razén y sentido
ultimo. De ahi la importancia de promover el aprendizaje des-
de las universidades. Con el fin de que los estudiantes vayan
gestando nuevos modelos de investigacion que contrarresten
tanto la mediocridad como el bajo nivel de creatividad que
se ha institucionalizado en no pocas universidades. Limitarse
a dar leccion de la funcionalidad de las cosas y los hechos, sin
elucidar el por qué y el como, es una amputaciéon del proceso
formativo universitario de consecuencias graves y e impactos
atroces.

En efecto, las ciencias sociales tienen la oportunidad de
sentar un precedente, al afrontar los diferentes retos del pre-
sente y orientar su labor hacia la modificacion de la realidad.
Por tanto, la construccién del conocimiento ha de ser orien-
tada a la practica que modifica estructuras y dignifica al ser
humano desde su contexto. Ciencia y conciencia, teoria y
practica orientada por la ética, son elementos que no pueden
soslayarse en la construccion de modos y formas de vida mas
humanos.
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REFLEXIONANDO LA COHERENCIA DE LAS
PRACTICAS EDUCATIVAS EN UNA INSTITUCION
EDUCATIVA DEL NIVEL SUPERIOR, DESDE

LA EDUCACION E INTERCULTURALIDAD

JUAN GUADARRAMA MENDEZ

El siguiente escrito busca insertar elementos que enriquez-
can la dialogicidad del tema Educacion desde la Interculturali-
dad o bien Educacién e Interculturalidad; proyecto de trabajo
que desde el Programa de Doctorado y Maestria se desarrolla
en el Colegio de Guerrero A.C. (COLGRO), en la Ciudad de
Chilpancingo, Guerrero. Como parte del trabajo a realizar se
plantea una construccion social colectiva sobre el tema, gene-
rado en los estados de Oaxaca, Guerrero y Chiapas; es decir,
desde la vision de una Educacion desde el “Sur”. La tematica
por cuestion de organizacion de presentacion se hace:

1. A partir de retomar dos experiencias en apariencia de
naturaleza distinta del campo de la educacion, pero que desde
el analisis del posicionamiento de Educacion e Interculturali-
dad, guardan una interrelacion mayor que su consideracion
que supone, y precisamente en ese requerimiento de verlas
como experiencias de educaciéon e interculturalidad, es que
se hace esta primera consideracién de organizaciéon y no sélo
porque sean vivencias organizadas para la coherencia de las
practicas educativas con distintos niveles de intervencion, sino
porque marcan direcciéon y pauta de correspondencia con las
exigencias y las nuevas formas de mirarnos, apropiandonos
de su proceso de construccion social, asi como de colocacion
en y desde la interculturalidad, aunado a las disposiciones al-
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canzadas por la institucion; Universidad Pedagdgica Nacional
(UPN), en la region del Istmo de Tehuantepec, Estado de Oa-
xaca, en la pretension de organizar y sistematizar el conoci-
miento alcanzado en la practica educativa correspondiente a
la tematica.

2. En el requerimiento de los cambios producidos en el
ambito social educativo, de que el modelo educativo vigente,
sigue marginando y excluyendo a las personas; las mujeres en
la educacion basica, y particularmente las de los pueblos in-
digenas, como a la misma poblacion indigena, y a los jévenes
de este pais, de ahi que el requerimiento de provocar cambios
en las instituciones y en las personas, del servicio —asesores,
personal de apoyo y personal directivo-, como del servicio que
atiende al ofertar y trabajar la UPN Istmo, la Licenciatura en
Educacion Primaria y Preescolar para el Medio Indigena, plan
curricular 1990 (LEPEPMI 90), se hace necesario también su
organizacion y sistematizacion de dicho conocimiento, con el
proposito de que sean y apoyen a observar la coherencia de
las practicas con los distintos ambitos de discusion y reflexion
de Educacion e Interculturalidad. Dicho de otra manera, sino
creamos las vivencias institucionales, ;Como entonces poder
dar nuevos derroteros en el conocimiento e investigacion de la
pedagogia y la educacién en y desde la interculturalidad?

Ello se retoma una actividad que cada vez es un reque-
rimiento de trabajo de la Universidad Pedagégica Nacional,
asesores y de atencion; efectuar los intercambios de los pro-
cesos de enseflanza y aprendizaje de manera bilingtie (lengua
materna y castellano), de la Unidad Istmo, sede Juchitan de
Zaragoza, estado de Oaxaca, ciclo escolar (2012-2013), se-
mestres (marzo-julio, 2013) y (agosto 2013-febrero 2014),
dado que el proposito y las caracteristicas del mismo posibili-
tan mirarse desde lo que se busca hacer: “discurrir, y generar
una linea de razonamiento-accién sobre la educacion desde la
interculturalidad”.
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Pues bien dicha actividad establece el vinculo y para fina-
lidades de la linea de razonamiento que se desea organizar en
este trabajo, con el inicio del 2° Curso de Introduccién a la
Lengua y Cultura Mixe, implementado en el primer semes-
tre de referencia, este Gltimo denominado, por Ayuuk, por los
mismos hablantes mixes de la region y del estado de Oaxaca,
como un primer elemento contextual de la realidad; el asunto
del derecho a la auto-denominaciéon mediante la lengua indi-
gena, como un asunto de los derechos, reconocimiento, pero
también de la coherencia de una practica social que ademas
promueva e incentive la interculturalidad desde el respeto
mutuo de los asistentes al ambito educativo como de los que
reciben el servicio educativo; los estudiantes-maestros en ser-
vicio, con consecuencia de impacto en cascada —al menos eso
es parte de la pretensiones- hacia sus alumnos es decir a los
ninos y ninas del estado de Oaxaca y de la region del Istmo
en particular.

Esto como ambito que desde la actividad de la institucion
nutre los procesos de formalizacion y del conocimiento que
se considera de frontera educativa respecto a la Intercultura-
lidad. Es decir generar un dialogo autentico, un dialogo epis-
témico de la interculturalidad desde el hacer la interculturali-
dad, metaféricamente educar con el ejemplo y construyendo
nuevo ejemplo.

Se inicia con el requerimiento de hacer la presentacion y a
la vez introduccion del mismo Curso, a los asistentes, y maes-
tros del curso, al querer explicar a los profesores Mixes el: ;Por
qué el 2° Curso de Introduccién a la Lengua y Cultura Ayuuk
en UPN regién Istmo?

Se formula por quien escribe, en la presentacion del Inicio
del Curso a la Comunidad el término: INTERCULTURA-
LIDAD.

Como primer elemento, es entre otra de las cosas, por las
convivencias y experiencias que tenemos en nuestra cotidiani-
dad, de Oaxaca y mas del Istmo de Tehuantepec, que ademas
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como pais, el ser una sociedad multicultural, donde se realizan
diferentes procesos que tienen esta caracter de composicidon
multicultural, como es lo educativo, con una atencién mas cui-
dadosa, mejor organizada, pero actuando, es decir, vista desde
la actividad sostenida que produce cambios.

En este sentido, mirando la Educaciéon como producciéon
de la cultura de esta sociedad multicultural.

Se observa y establece como realidad, que la misma (la
educacién en nuestro pais), es un proceso de interculturalidad
(entre culturas como un primer nivel de acercamiento a la te-
matica que aqui se presenta,).

Pues Formar educacion (enseflar y apren-
der en el sentido escolar), implica:

— | —

- Ademas de reconocerse, que no sélo es la muestra o sinénimo de
refinamiento de una buena educacion (caminar despacio, hablar bonito
y bajito, etc.), pues se puede ser tosco pero bien educado.

- Sino también, y su consecuente, en el ambito escolar, mantener la
coherencia de: Ser puntual para entrar al trabajo o a la escuela, cumplir
en tiempo y forma, con las tareas y trabajos escolares, ambos sinénimos
de buena educacién asi como podria ser el compromiso y grado de
compromiso con la formacién, y con el aprendizaje de los demas y de
uno mismo.

- Desde luego se menciona otro, el observar y cumplir con las reglas
de civilidad y de la buena convivencia, que no se trabajara aqui, que
también corresponderia con esta relacion entre culturas pero por el gra-
do de complejidad, colocaria la reflexion en otro nivel que dejaremos
para una discusiéon mas amplia, quedando en este punto mediante el
siguiente cuestionamiento: (Qué se entiende o qué nivel de intercultu-
ralidad se estd manejando en esta sociedad mas compleja?

- Pero también aclarando que nuestra cercania con lo escolar re-
quiere separarlo de lo mas de las veces que se reduce al confundir lo
escolar, con lo que se denomina por escolarizacion, que se expresa ge-
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neralmente con grados promedio de escolaridad alcanzado por ejem-
plo por los asistentes a este curso, de una region, o estado del pais, o del
conjunto de la naciéon Mexicana, que poco detalla el sentido de lo que
es Formar.

De ahi que estos elementos, permiten arribar a una nueva
denominacién: PROCESOS DE INTERCULTURALIDAD

Al reflexionar sobre la formaciéon de las personas en ge-
neral y en lo particular de los docentes, como del quehacer
propio de las instituciones Formadoras de Docentes, caso la
UPN, interés no so6lo por tener, discernimiento sobre lo pe-
dagogico —materia de trabajo-, y de un discurso tedrico y una
reflexion de avanzada en cuanto al campo de lo pedagogico y
educativo, sino también el de ser coherente, y consistente con
el asunto del desarrollo de las practicas educativas relativas a
la educacion e interculturalidad.

Por lo que Formar  educacion (ensefar y aprender), vis-
tos en un sentido mas amplio, es decir, desde la produccion de
la cultura o culturas de esta sociedad multicultural, implica
observarlo desde una dimensiéon social mas amplia, para la
observacion de la coherencia, organizacion vy sistematicidad,
que produce:

- Festividades
- Produccién de cultura entre ellos —usos y costumbres— (tradiciones)
- Incluso en los procesos politicos-electorales.

Pues ellos son evidencia de la existencia de procesos de in-
terculturalidad que se efectGan cotidianamente, por tanto de
vivir en una realidad intercultural, que en la mayoria de los
casos se invisibiliza a estos procesos, como también a las per-
sonas que aprenden y/o ensehan, y mas procesos de vivencia
y experiencialidad, que las personas tienen en la region del
Istmo de Tehuantepec.

Esto nos coloca, retomando la pregunta inicial -arriba for-
mulada-, ((Por qué el 2° Curso de Introduccién a la Lengua y
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Cultura Ayuuk en UPN region del Istmo?), la respuesta, esta-
blecer lo que a continuacién se describe:

Una primera respuesta en lo inmediato de su concrecion,
-que se present6 a los asistentes-, fue, en los siguientes térmi-
nos:

Dado que dos de los tres maestros de lengua mixe, estudiaran
la (LEPEPMI 90), en la UPN Istmo -sede Juchitan-, y la tercera
maestra estard como asesora docente en UPN en misma sede,
es que hace relevante su implementacion.

Es decir, el curso se desarrollara en colectivo, con varios
maestros al mismo tiempo, trabajando las sesiones en grupo,
con el grupo de asistentes, lo que le da cierto matiz, pero que
en términos de su operatividad lo convierte en una accién y
actividad mas compleja, porque el nivel de consenso requeri-
do a través de sus acciones sera mayor, y dirigido para una co-
lectividad. Estableciendo otro nivel de observaciéon y de acer-
camiento a la Interculturalidad y los procesos interculturales,
(desafios concretos).

A'la vez segundo elemento del razonamiento, se indica:

1.- Es para que reconozcamos (y nos reconocemos), que so-
mos personas interculturales y que traemos distintos grados de
interculturalidad. Pues entre otros, por ejemplo, dentro de los
procesos de migracion que son categorizados de fuerte expul-
si6n, se encuentran los mixes, del estado de Oaxaca, es decir,
son de los pueblos indigenas que mas emigran, ocupando el 2°
lugar, después de los mixtecos, la migracion fundamentalmen-
te es hacia los Estados Unidos u otras regiones de nuestro pais
como la Cd de México.

En este sentido el siguiente esquema da cuenta del con-
junto de circunstancias que subyacen alrededor del Curso, los
maestros de Mixe, los asistentes, y la realizacion del mismo:
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Es decir, que donde nos veamos o interactuemos, somos
comunidades multiculturales, donde se realizan practicas y
procesos con diferente grado de interrelacion intercultural.

2.- Debido a que se trabaja el Subproyecto de investiga-
ci6on: Educacion desde la interculturalidad.

En el que importa desarrollar el tema para producir un
libro (colectivamente), pensado esto en que se trabaja en tres
estados, que tienen ciertas caracteristicas comunes, que sin ser
reduccionista en ello, entre otras se elige: a) Pobreza, b) Geo-
graficamente pertenecer al Sur-Sureste de nuestro pais, y ¢)
Ocupar los tltimos lugares en el ambito educativo nacional.

G D Chispas

Lisinaca

Y desde otra perspectiva, de ser esta una realidad adversa,
se observa, la posibilidad de sacar ventaja, mas aun que con-
tribuya a generar un potencial, que tentativamente modifique
sus circunstancias y la realidad misma, el analisis lleva consi-
derar la dltima caracteristica de realidad social, econémica, y
politica, pues tiene posibilidades de emerger con un alto grado
de potencial de trabajo, en lo que se denominara: una corres-
pondencia con lo que se pretende también aqui formular, por
una vision de Educacion del Sur, ello coloca el asunto de la in-
terculturalidad desde la educaciéon como un aspecto relevante
para su tratamiento.

Sin embargo, yendo mas alla, se formula la siguiente in-
terrogante: ;Qué es lo que hace importante fijar la mirada
en estos tres estados? Pues implica reconocer —lo que hasta el
momento no se ha hecho-, que existe una diversidad cultural,
social, politica, asi como lingtistica, entre otra de las cosas,
que subyace en los mismos, que ha estado latente, y con mo-
mentos de expresion social dura y fuerte, expresada a través
de otros aspectos.

Por eso se requiere, trabajar la interculturalidad como inte-
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rrelacion entre culturas con inclusion y equidad, para y darle
sustento a esta vision de Educacion del Sur, por lo mismo, el
2° Curso de introduccion al Mixe, contribuye enriqueciendo
a ello.

3.- Ademas, para que se pueda inscribir desde la cultura
Ayuuk, es decir, ser reconocida por la misma cultura, aun a pe-
sar que conlleva en ocasiones momentos como de auto-nega-
cién con otra logica, es decir, reconocimiento de nuestra rea-
lidad comuin, como elemento de preservacion y/o resistencia,
a lo externo y lo interno, en tanto proceso de construccion de
la resistencia politica de los pueblos, frente al caracter salvaje
con que hoy la modernidad se expresa a través del capitalismo
moderno en el mundo; arrasar con todo lo que encuentra,
penetrando hasta en los rincones y lugares mas internos de la
conciencia y de la sociedad en una de las culturas negadas e

invisibilizadas por la modernidad.
4.- Habria eventualmente otro aspecto a la identificacion de una
cierta interculturalidad de origen histdrico, y con grados de expresion a

Que las poblaciones indigenas no sdlo se ]

movieron por designios religiosos sino Antes de la llegada de los
también a través de desplazarlos por medio zapotecos.

de la guerra, y el sometimiento, y que en

la region del Istmo esto se efectud contra

mixes y zoques, que ocupaban la planicie

costera del mismo fundamentalmente y en

una primera etapa. [

En el caso de los mixes, la guerra hizo que
se desplazaran de la region de la poblacion
de Tehuantepec, y los zoques de la planicie

costera oriental, dejando sitios, lugares, y Después de la llegada de
poblados que hoy conocemos por: Zanatepec, los espafioles.
Niltepec, Tapanatepec.’ J

la misma, pues se sabe histéricamente:

Pero que ademas, se fue mezclando a los pueblos mismos
—por tanto de su nueva realidad intercultural o multicultural
forzada o no-, también posibilito su desarticulacion.

Recientes evidencias y estudios vienen sefialando en otro
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nivel y desde otro tipo de aportaciones y reflexiones, que asi
dan cuenta de ello, en este sentido, Trejo por ejemplo plantea:
La carretera federal llamada Transistmica que va del Puerto
de Coatzacoalcos, Veracruz, al Puerto de Salina Cruz, Oaxa-
ca, fue creada para dividir las culturas Mixe/Zoque, al ayudar
a este proceso de separacion lingtistico-cultural.

Para el caso de los zoques, ver también la Genealogia
(mapa) donde por indicar, en la actual poblacién de Zanate-
pec y Niltepec, los espafioles llevaron a esta zona del Istmo,
parte de los esclavos negros traidos de Africa para realizar los
trabajos mas duros y pesados en las haciendas, que se fun-
daron con la presencia de clérigos dominicos en la region y
también para poblar y desplazar a los indigenas en general de
la region de la planicie costera y particularmente a los zoques.
Colocado con ello, parte del discernimiento, la reflexion, y la
argumentacion en el caso de las lenguas (Mixe y Zoque), bajo
los estudios de inteligibilidad de una lengua, que detallan la
separacion a pesar de identificar el pertenecer a la misma fa-
milia lingiiistica Mixe-Zoqueana, que es uno de los aspectos
que influenci6 su separaciéon mayor, la construccion de la ca-
rretera Transistmica.

Pero lo antes discernido va atn mas lejos cuando los des-
cubrimientos recientes a nivel arqueologico presentaron una
piedra labrada, con registros antiguos denominada la Estela"
de la Mojarra, donde los estudios como los de Justeson y Terren-
ce Kaufman, determinaron la pertenencia o la constitucion
de la misma familia mixe-zoque para las tres lenguas a través
de una reconstrucciéon de una gramatica proto-mixe-zoquea-
na o pre-proto-zoqueana, llamandola escritura epi-olmeca,
ademas las encontraron emparentadas con este vestigio ar-
queoldgico y mas en su relacion con la Cultura Olmeca. Estos
estudios llevan a postular una cercania intima a nivel de las
lenguas entre el lenguaje codificado en la Estela y las lenguas
Mixe-Zoque-Popoluca, dando posibilidad a indicar que los
directamente herederos de los olmecas desde estos estudios
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lingtiisticos, serian los mixes-zoques, implicando con esto,
sefialar el requerimiento de corregir la historia, que hasta el
momento no se ha hecho, aun a sabiendo que los mixes y zo-
ques compartian mas aspectos que solo el territorio. Aspectos
hallados que establecen nexos y que se encuentran en relacion
a la existencia de grados de interculturalidad a través de su
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produccion cultural que se realizan, son:

Se afladen otros acontecimientos historicos que dan cuenta
de la interaccion o del grado de la convivencia intercultural
de la region:

- Cuando Costjoeza gana en Guiengoola (Cerro fortaleza cercano a
la poblacién actual de Tehuantepec, donde existen vestigios arqueol6gi-
cos; centro ceremonial, juego de pelota, y una piramide erigida en una
ladera que domina la visién de la planicie costera del Istmo), al sitio por
parte de los Mexicas, (1496), y pacto de una paz bajo un compromiso
matrimonial con su hijo Cocijopi, este Gltimo hace enviar a uno de sus
hijos, a un lugar llamado: cerro de los cuatro vientos de creacion, o de
los cuatro alientos divinos poéticamente (hoy en el zapoteco de la plani-
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cie costera se dice Biitapa), para desde ahi vigilar y cuidar que los mixes
y zoques no avancen hacia los territorios zapotecas, en este lugar se
cre6 un asentamiento que hoy se conoce como Santo Domingo Petapa,
parte actual incluso del territorio de la Cd. de Matias Romero, norte del
Istmo de Tehuantepec.

- Por otra parte, y desde otro aspecto, como de otro lugar y época
de la geografia del Istmo, debido a que en Chiapa de Corzo poblacion
cercana a Tuxtla Gutiérrez, capital del Estado de Chiapas, se han es-
tado alcanzando hallazgos arqueoldgicos, y de acuerdo a los resulta-
dos de recientes investigaciones han arrojado, que zoques y zapotecos,
“convivian”, esto por los hallazgos en el sitio, que sefialan entre otra
de las cosas, la existencia de un barrio de zapotecos en la poblacion
Zoque (Chiapa de Corzo), llevando sostener que existian procesos in-
terculturales entre los pueblos indigenas y en particular del Istmo de
Tehuantepec desde antes de la llegada de los espafioles y persistiendo
después de ellos.

Posteriormente, el desarrollo de la sesiéon pasa a comentar:
los constructos culturales de las comunidades y la intervencion

que se hace por los investigadores.

Hay personas que al entrar en contacto con las culturas, dentro
de las formas variadas de acercarse, que establecen, se puede ob-
servar tres formas de acercamiento basicamente a las mismas.

Lo cual se puede representar esquematicamente:
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Aqui en el esquema dado se muestra la idea de esto, donde
se provee y observan distintos grados de profundidad basica-
mente, que son los que interesa reconocer, los cuales depen-
deran del objeto de estudio o de la profundidad de la inves-
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tigacion, por parte de los investigadores que modernamente
estudian las culturas, entre otros, antropoélogos, soci6logos,
etnografos, etnologos, y de los estudios socioculturales.

Donde la linea vertical establece a nivel grafico la “Fronte-
ra o limite”, de una cultura en relacién a otra.
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Pero que estas penetraciones también describen ademas de
los posibles intercambios entre culturas, el grado con que se
efectan, luego el horizonte de interculturalidad queda identi-
ficado por estos tres niveles de penetracion y grados de inter-
cambio entre culturas, determinado por los acuerdos alcanza-
dos con la comunidad. Los casos a) y b), de este esquema, mas
de las veces han favorecido los intereses de los investigadores,
que lo retribuido a las culturas mismas, mientras que c), es
el que eventualmente es el que posiblemente asuma un com-
promiso con la cultura, y la posibilidad de que el intercambio
intercultural permita enriquecer ambas partes fortaleciendo a
la comunidad.

Me preguntan, los asistentes al curso antes referido: ¢Usted
donde esta?

Contesto que de acuerdo al esquema, en la dltima (en, c),
aclarando que en este quedarse incluso es como nos vaya a las
personas (experiencias negativas o experiencias positivas), hay
quienes les van muy bien y hay quienes no les va muy bien, y
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no so6lo me estoy refiriendo al ambito metodologico que desde
ahi se planea la intervencién acciéon, o se definan las herra-
mientas conceptuales del proposito de la investigacion, sino
mas aun, cuando se establece un compromiso con la comuni-
dad, lo cual supone intercambios culturales de los investiga-
dores y las comunidades al aceptar o no, lo que se indaga, asi
como, el grado de aceptacion que se establece, yendo mas alla
de sus propositos.

En este sentido y puesto que estamos hablando desde la
cultura Ayuuk, se diria: como paisano (kunaxx), porque se
puede ser paisano, aun a pesar de ser agatsj (los que vienen de
afuera del mismo pais), tal vez no como mixe porque mixes es
mas que ser paisanos, mas que solo ser mixe.

Esto altimo derivé en formular ;Qué pasa con los que sa-
len —las personas de una comunidad-, de la comunidad?, y
cuando regresan, ya ni quieren hablar, expresan los compaiie-
ros maestros del Curso, indicando: se averglienzan de hablar
el Mixe.

Se convoca a los asistentes y asesores mixes, a opinar al
respecto, estableciendo los siguientes comentarios y opiniones:

1. Que se pase un mes en la comunidad para bajarle sus
humos, sugiere una maestra mixe.

2. Que estas personas (sobre todo cuando persiste), hacen
una negacion de si misma (por ende de su identidad), por lo
que la negacion en este caso y bajo esta intencion los ha lle-
vado a transculturalizarse y en este transculturalizarse se han
quedado con la otra parte (de estos procesos que se abren y se
cierran de interculturalidad).

Por ejemplo, la tecnologia la adoptamos para un mejor
bienestar (aqui nos estamos transculturalizando), sin embargo
el asunto va mas alla cuando decido adoptar lo otro.

¢Por qué y para qué?, bueno aqui yo les he dicho por que
en el caso del Curso y de mi persona, el para qué, lo dejo para
después, insistiendo los asistentes que dé una respuesta.

En mi caso decidi negar una parte de mi mismo para trans-
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culturalizarme, pues también es una forma de interculturali-
zarme para conocer al otro, sin embargo la reflexion se ahon-
da, se requiere no negarse pero si ceder ante el otro (es decir,
abierto, porque puedo hacerlo cerradamente).

Ejemplifiquemos esto, ahorita como soy el investigador, el
Doctor, cuando hablo, se quedan callados, ademas de ser esto
una expresion que desde la teoria de la colonialidad tipifica
como de una colonialidad del poder, asumida como autoco-
lonialidad del ser que nos indica Quijano y Mignolo, estar
callados y atentos como sinénimo de “buena educaciéon”, no
perturbando al expositor.

Invitandolos a que mejor pregunten, sefialando, interrum-
pan para sacar sus dudas, por eso se requiere romper con cier-
tos aspectos, por lo que en esta Universidad hemos decidido
que se establezcan nuevas practicas, sobre todo si vamos a
aceptarnos ser interculturales, es decir, no nada mas por el
Curso, y contribucion al Subproyecto de investigacion: Edu-
cacion desde la interculturalidad, sino para vivir sin opresion,
sin discriminacion, se aflade ahorita que escribo siendo inclu-
sivos, y para hacer una pedagogia que no esté atada a este
salon, a estas cuatro paredes, anaden los asistentes.

Sin embargo formulo, a manera de ejemplo ;Cémo me
transculturalice?

Expongo que mi transculturalizacién, se inicia como ex-
periencia docente, al buscar entender la problematica de
aprendizaje de las matematicas, de los estudiantes de las dis-
tintas carreras de estudio del Instituto Tecnolégico del Istmo
en Juchitan, Oaxaca, donde muchos de los estudiantes eran
hablantes zapotecos, fundamentalmente, y que al organizar,
sistematizar la practicas educativas en la Institucion, llevo
identificar otras practicas culturales, que se encontraban en la
actividad que desplegaban los estudiantes atras, pues:

- Realizaban “Calendas”, cuando efectuaban competencias depor-
tivas con otros tecnoldgicos, u visitaban otras instituciones de educacién
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superior, o

- Coreaban en el gimnasio e instalaciones deportivas, usando expre-
siones en zapoteco “Cadipa”, o

- Faltaban de manera sistematica, la Gltima semana de mayo de
cada afo, o

- Comentaban entre si en zapoteco, sin preguntarme, o pedir acla-
racion a sus dudas, o

- Realizaban comportamientos muy ceremoniales, cuando me diri-
gia personalmente a ellos, etc.,

De lo que fui observando en las aulas, se extendié a dis-
tintas escuelas, y escenarios de contacto con las personas de
la comunidad pertenecientes a diferentes ambientes y pro-
cedencias (cantantes, narradores, carpinteros, campesinos,
sastres, pintores, intelectuales indigenas), lo que me llevo a
formularme adecuadamente las preguntas —correspondiendo
con el objeto de estudio-, establecer la orientaciéon adecuada
de formacién en la especialidad e investigacion, analizar, asi
como alcanzar los objetivos formulados, para escribir un libro
relativo al pensamiento que lo genera, bajo la denominacion
zapoteca (Diidxa ribee diidxa), Descomponer para nueva-
mente componer, categorizacion del pensamiento epistémico
zapoteca, senalando que se publicara por parte de COLGRO,
y que prontamente presentare en tres lugares: Chilpancingo,
Guerrero, Oaxaca, Oaxaca, y Juchitan, Oaxaca.

Para continuar con lo de la transculturalizacién, formulo la
siguiente pregunta: ;Donde es que se encuentra el sentido de
identidad que poseemos?

Respuesta: en el pensamiento, pues desde ahi, a pesar de
nuestra negacion, o rechazo a nosotros, ademas de nuestro
corazon, se anida gran parte de la perspectiva, es decir, y en el
caso de la Cultura zapoteca de la planicie costera del Istmo, si
la palabra (Diidxa), importante entre los pueblos, ademas de
lo anterior es la materializaciéon del pensamiento, entonces es
el pensamiento el que permitira la posibilidad de mirarnos y
aceptarnos diferentes, dandole sentido la declaracion:
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¢Qué es lo que le da sentido y sustento a nuestro ser cultu-
ral y a la cultura de nuestros pueblos?

Mas alla de la dimension social que la atraviesa, pues es al
pensamiento, y es en el pensamiento donde la organizacion
del conocimiento, con la que coincido en lo formulado por
los investigadores de COLGRO A.C; que establece eventual-
mente la direccion de la posibilidad de mirarnos de una nueva
forma, de vernos y actuar como sujetos sociales interculturales
y educarnos interculturalmente. Estableciendo de paso nuevas
formas de mirarnos y de realizar nuestro quehacer docente y
de investigacion en este proyecto, por lo tanto de produccion
de conocimiento cientifico y de referentes del tema: Educa-
cion e Interculturalidad.
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NOTAS

1. Sesiéon de trabajo UPN Istmo, domingo 13 de enero de 2013

2. En el periodo de 18 de agosto al 30 de noviembre de 2012, se llevé a cabo las activi-
dades del ler Curso de Introducciéon a la Lengua y Cultura Mixe, cuya finalidad fue la
de ofrecer un curso en otra lengua distinta a la que se habla en la UPN sede Juchitan,
y, en un lugar que no son hablantes del Ayuuk, ofertarla a la comunidad universitaria,
donde se sabe que mayoritariamente la comunidad la conforman, hablantes de la lengua
zapoteca, en la cd de Juchitan que es una ciudad zapoteca por naturaleza, desde luego
no por ello exenta del problema que hoy casi todas las lenguas indigenas que se hablan
en México, viven, el riesgo de la desaparicion, en este caso del zapoteco, variante de la
zona costera del Istmo.

3. Torres Cisneros, Gustavo (2004), Mixes, CDI, DF., México, p.17.

4. En las tres entidades se ha desarrollado fuertes movimientos sociales, politicos, con op-
ci6n de guerrilla, y/o identificados con el movimiento indigena, ademas de poseer pobla-
ci6n indigena significativa como parte de su realidad. Tiempos recientes, también estan
marcados por cambios producidos en los tres estados, relativos a procesos de cambio en
la conduccién gubernamental por las opciones politicas, una en particular, via procesos
electorales como mecanismos recientes de conduccion de la expresiéon de movimiento
social, sin que ello haya volcado los procesos de demanda social, en lo electoral, como
unico mecanismo operado politicamente, llevando esto a sefialar, que se encuentra mas
de lo comun entre los tres estados, que lo considerado en este trabajo, haciendo mas aun
relevante la importancia de fijar la mirada en los mismos, pues quien escribe, sostiene
que precisamente porque no se ha reconocido que existe una diversidad cultural, social,
politica en el analisis, y de su realidad, es lo que ha marcado la carencia de una adecuada
y sostenida direccion de respuestas apropiadas. Este asunto se puede abundar mas en
la profundidad del analisis, si se considera que el desarrollo, presumiblemente, incluido
el del posicionamiento en la vertiente politica, puede ser caracterizado como establece
George Novac, en su trabajo, a través de lo que denomind, por expresiéon de un Desarro-
llo desigual y combinado, como expresién y elemento que caracteriza esta realidad social,
econdmica, politica y cultural, que eventualmente sea el que se esté dando.

5. Quien escribe en la ponencia (Guadarrama, 2005: 1-2), de hecho discute la dimension
espacial y temporal con que se expresa, y los cambios que esto produce en la dimension
social, ubicando ademas la siguiente pregunta y su respuesta en Qué significa desde el
ambito educativo lo de capitalismo salvaje., extendida en (Guadarrama, 2012: 1-2), al es-
tablecer como una caracteristica que permea todas las relaciones sociales incluso las de las
luchas de resistencia de trabajadores, pueblos indigenas y movimientos hacia la defensa
de los derechos de los pueblos indigenas, caso de los Zoques de Oaxaca.

6. Guissi Lula, en zapoteco, Kanémj Wajawin en Mixe
7. Antes de la independencia estos poblados formaban la “frontera” de regiones distintas.

8. Dando pie a nuevos estudios dentro de la etnografia contemporanea para diferenciar
entre los habitantes de una determinada familia lingiistica y los diversos grupos cultu-
rales que la conforman (Trejo, 2003: 6), con la finalidad de distinguir entre grupo etno-
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lingtiistico formado por un numero variable de unidades socioculturales emparentados
lingiiisticamente, y el étnico, entendido como un conjunto de personas que ademas de
reconocerse y ser reconocidos como unidad comparten la certeza de participar de un
mismo origen y de ostentar un caracter grupal tnico que los diferencia del resto de los
grupos humanos.

9. Trejo Barrientos, Leopoldo (2003), Zoques de Oaxaca, CDI, DE,, México, p.1.

10. A nivel lingiiistico esta area se le denomina estudios de inteligibilidad cuyo propésito
es estudiar que tan separada esta una variante de otra dentro de una misma lengua, pero
que también se usan para establecer la distancia entre lengua y lengua cuando se trata
dentro de una misma familia lingtiistica como se ha afirmado que el Zoque, el Mixe y el
Popoluca son parte de la misma familia lingiiistica Mixe-Zoqueana.

11. De la Cruz Pérez, Victor (208), Mapas genealdgicos del Istmo oaxaqueno. Culturas

Populares, CONACULTA, Oaxaca, México.

12. La estela contiene aproximadamente 577 glifos a decir de Morante, (2011), p.66, de
una escritura muy poco conocida, llamada “epi-olmeca” por los investigadores.

13. De acuerdo a Morante (2011), Op. Cit., la Estela fue hallada en el rio Acula del ran-
cho La Mojarra cercano a Alvarado, Veracruz, y el 26 de noviembre de 1986 se iniciaron
los trabajos para “rescatarla”, dando a conocer Roberto Williams Garcia la historia en
El Diario de Veracruz el 22 de octubre de 1988, por medio de una entrevista a Mario
Ruiz Gutiérrez, quien luego de los informes de un tio invidente de David Ruiz Zamudio,
los llevo junto con Enrique Echegaray Garcia, al sitio donde estaba la piedra. Para Jaime
(2008), p.12, senala: a este monumento se le conocia popularmente como “El Indio” por
los habitantes de los poblados vecinos, las primeras interpretaciones fueron hechas por un
equipo formado por un lingiiista y un arqueélogo, y que utilizaron técnicas de glotocro-
nologia, computacién y los aspectos iconograficos.

14. El Dr. Justeson, profesor de la Universidad Estatal de Nueva York, Albany presentd
una explicacion de este desciframiento, y guio a los asistentes en una lectura de un nue-
vo texto epi-olmeca, llamada “Mascara Teo”, a través de un Seminario, organizado en
dos Talleres; 1) Taller de escritura jeroglifica zapoteca y 2) Taller de escritura jeroglifica
Epi-Olmeca en la Biblioteca de Burgoa del Centro Cultural de Santo Domingo, en Oa-
xaca 20y 21 de julio de 2007. En este Taller, se indica —notas dadas a los asistentes-, que
la estela contienen aproximadamente 535 glifos, se presentaron ademas imagines que
fueron publicadas por primera vez en 2003. En 1993 John Justeson y Terrence Kaufman
publicaron los primeros resultados de las investigaciones de esa escritura y avanzaron ar-
gumentos que la lengua que esta plasmada en esa escritura es una lengua mixe-zoque, por
su parte Jaime, (2008), p.12, senala que el 11 de julio de 1997 John S. Justeson y Terrence
Kaufman dieron a conocer en la Revista SCIENCE que habian transcrito e interpretado
la nueva columna de glifos, de la Estela 1 de la Mojarra.

15. De la Cruz Pérez, Victor (2011), Mapas genealégicos del Istmo oaxaquefio. Culturas
Populares, CONACULTA, Oaxaca, México.

16. Quijano, Anibal (1998), “La colonialidad del poder y la experiencia cultural latinoa-
mericana”, en R. Bricefio y H. Sonntag (Eds), Pueblo, época y desarrollo: la sociologia de
América Latina, Editorial Nueva sociedad, Lima Pert, pp. 27-38.

17. Mignolo, Walter (2001), Capitalismo y geopolitica del conocimiento, Ediciones del
Signo, Argentina.
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18. Diidxa ribee diidxa/ diidxa, es el vocablo zapoteco para designar la palabra en caste-
llano, ribee en castellano es generar, por lo que todo aplicado a la expresién daria palabra
que genera palabra es decir, una palabra que ademas de que da secuencia construye
nueva palabra, donde eventualmente construye conocimiento, es decir, efecta técnica-
mente epistemia, por tanto cumplimiento en parte de mis pesquisas, lo relevante de mis
investigaciones es que lo hace en zapoteco —donde ademas es vehiculo de comunicacién
con los Binniza-, luego es una investigacién robusta de gran alcance.
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BREVE ENSAYO SOBRE LA UNIVERSIDAD
INTERCULTURAL DEL ESTADO DE
GuUERRERO (UIEG)

FLORIBERTO GONZALEZ GONZALEZ*

El presente trabajo, trata de hacer un analisis desde mi propia
experiencia a dos anos como rector de la Universidad Inter-
cultural del Estado de Guerrero (UIEG). La UIEG, esta ubi-
cada en el corazén de la montana del estado de Guerrero.
Creada un 15 de diciembre de 2006. Su desarrollo se ha visto
enmarcado por el conflicto, tanto al interior de la misma como
con su contexto: politicos, de discriminacion, culturales. A sie-
te aflos de su existencia, no encuentra su propia identidad,
no se entiende qué significa impartir una educacion superior
desde el paradigma de la interculturalidad. Su poblacién es-
tudiantil es mayoritariamente originaria: Naua, Me phaa, Tu
un Savi, Nan cue, mestizos y afromestizos, con grandes caren-
cias y deficiencias, principalmente econémicas y de formacion
académica.

La UIEG, la Montaia y sus contrastes

Como dijera don Juan Matus, la montana es una realidad
aparte. Todo es extrafio para el que llega, dificil, agreste. En
época de lluvias: la neblina lo envuelve todo hasta hacer que
el sentido de la vista sea inutil; para unos puede ser un man-
to magico, para otros tenebroso: se puede disfrutar o sufrir.
Cuando hay cielo despejado, las noches son tan nitidas, que la
mirada hace que las estrellas casi se puedan tocar con las ma-
nos; y los vientos, cuando se dejan sentir con sus murmullos
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indescifrables, dejan los arboles pandos, los techos de laminas
de las casas desnudos y las noches desveladas. Las montanas
con su majestuosidad imponen respeto, se ven montanas por
todos lados. Esta realidad aparte, se sufre o se disfruta, todo
depende de la capacidad de adaptacion y de la actitud asumi-
da ante lo inédito (para los que somos peregrinos). Y de esto
depende el triunfo o fracaso. Quien no sea capaz de quemar
sus naves, esta destinado al fracaso y al sufrimiento. Alli esta
enclavada la UIEG; en medio de lo inédito, de lo adverso,
luchando por su sobrevivencia, por una identidad y desarrollo
propio.

La Universidad Intercultural del Estado de Guerrero
(UIEG), como toda institucién educativa, tiene su historia y
su desarrollo. Historia y desarrollo que de alguna manera se
ha ido construyendo, tanto de manera oral como escrita; y son
tantas como actores han participado en su proceso. Aqui voy
a hablar un poco de su presente, y de su perspectiva de futuro,
a un ano y medio de conocerla desde adentro (enero del 2013-
mayo del 2014), haciendo la aclaraciéon de que es un punto
de vista personal, de como la veo y la percibo, con la tnica
intenciéon de tratar de describirla en sus diferentes aspectos,
para poder encaminarla hacia su propio desarrollo. Para ello,
voy a abordar varios aspectos de manera sucinta, consideran-
do como centro del analisis, precisamente el paradigma de la
interculturalidad. Es decir, hacer un analisis de cuanto el pa-
radigma de la interculturalidad impregna las relaciones y el
quehacer mismo de la institucion.

Un poco de antecedentes

Pareciera ser que la creaciéon de la UIEG naci6 del conflicto;
primero, con el equipo inicial que venia trabajando dicho pro-
yecto para Guerrero, principalmente por la eleccion de la sede
(La Ciénega y El Rincon; ambas comunidades pertenecientes
al municipio de Malinaltepec, Gro.), conflicto que desemboco
en la creacion de dos universidades: la UIEG y la UNISUR; y
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que propicié que el equipo de trabajo original se deslindara de
la primera. Este primer conflicto, por la ubicacién geografica
de la universidad, me parece que no solamente respondia a
un estudio de factibilidad, ya que la comunidad de El Rincén
cumplia con mejores condiciones de servicios: alimentacion,
hospedaje, transporte y su ubicaciéon geografica, sino que el
problema también era politico: no se podia dotar de una uni-
versidad a dicha comunidad que habia sido creadora de la
Policia Comunitaria. Es decir, la decision de en donde ubicar
a la universidad, fue una decision de Estado.

Sin embargo, ese conflicto de nacimiento, que ya es histo-
ria pero que influyé de manera decisiva en el desarrollo de la
UIEG, pudo haberse superado si no se hubieran dado nuevos
conflictos con el primer rector (Abad Carrasco Villegas), con
el rector interino (Acacio Edmundo Macip Toral), y con el ter-
cer rector (Rafael Aréstegui Ruiz), que hicieron que la UIEG
no terminara de nacer, desarrollarse y caminar hacia la conso-
lidacion; y de esta manera, el conflicto se hizo presente de ma-
nera cotidiana. Lo que sucedi6 en cada uno de los rectorados
y los motivos por los cuales fueron destituidos, seguramente lo
escribiran quienes lo vivieron, y habra tantas historias como
papeles jugados por cada uno.

Aqui, bien valdria la pena preguntarse: ;Qué tan intercul-
tural es la Universidad Intercultural del Estado de Guerrero?
A siete anos de su creacion y cuatro rectores de por medio, se
hace necesario hacer un primer acercamiento que nos permi-
ta plantear algunas problematicas que impiden ya no digamos
su desarrollo y consolidacién, sino terminar de nacer y tomar
el rumbo para lo que fue creada. En este sentido, voy a evitar
meterme en una discusion teérica sobre lo que es o no es la in-
terculturalidad, y en un primer momento, tomaré como base
y punto de partida los documentos oficiales al respecto y su
cumplimiento en el quehacer universitario, y en un segundo
momento, hacer un acercamiento a cada uno de los actores
principales: profesores, alumnos, directivos, politicas educa-
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tivas, y al desarrollo de sus funciones sustantivas: docencia,
investigacion, vinculacion y difusion de la cultura.

Modelo educativo de las universidades intercultura-
les

Retomamos aqui el texto: Universidad Intercultural: Modelo
Educativo, editado por la SEP-CGEIB, 2006, y que es como
la biblia de las universidades interculturales, o al menos eso
dicen los profesores. No se trata aqui de armar una discusion
sobre los planteamientos ahi hechos, sino de que al ser un
documento oficial, simplemente ver qué tanto orienta el que-
hacer cotidiano y la forma de organizaciéon y de abordar el
conocimiento, en este caso, en la UIEG.

La mision de las Universidades Interculturales ahi expuesta
(pag. 145), plantea, entre otros aspectos: Formar profesionales
comprometidos...con el desarrollo de los pueblos indigenas. ..
revalorar sus saberes y propiciar un proceso de sintesis con los
avances del conocimiento cientifico...favoreciendo un dialogo
permanente con las comunidades... Creo que lo anterior no
esta a discusion alguna, sin embargo, ;Qué tanto esta mision
orienta a la UIEG? Me parece que es la primera discusion a
dar. ;Qué tanto los egresados estan comprometidos con su co-
munidad? Es decir, ;egresan y se incorporan para acompanar
en sus procesos sociales a sus comunidades u optan por emi-
grar a las ciudades urbanas en busca de empleo? Cualquiera
de estas dos opciones se desconoce con informacion de prime-
ra mano si han sido preparados para responder a las necesida-
des de sus comunidades o a las necesidades del mercado. Al no
tener un programa de seguimiento de egresados, se desconoce
el papel que estan jugando éstos en ambos escenarios.

Con respecto a revalorar los saberes de los pueblos origi-
narios y propiciar un proceso de sintesis con los avances del
conocimiento cientifico —u occidental diria yo-, practicamente
esta en ceros, ya que para eso se requiere de un tipo de profesor
formado desde otra logica para abordar el conocimiento, y no
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solamente desde la mirada del conocimiento occidental codi-
ficado y sistematizado. {Dificil!, porque el conocimiento de los
pueblos esta anclado en un territorio, se adquiere bajo otros
métodos que no son ni la palabra escrita ni la escuela, sino el
didlogo y la praxis, y al no estar los profesores preparados para
eso, de nueva cuenta es el conocimiento lineal y sistematizado
lo que permea el salon de clase. Junto con esto, remontar la
descalificacion que el Estado Mexicano ha hecho de los pue-
blos originarios, de su cultura y sus saberes, hace mucho mas
dificil cumplir con este precepto. Y finalmente, favorecer el
didlogo con las comunidades implica llegar a acuerdos con
ellas, lo cual reorientaria el quehacer de la Universidad para
responder a sus necesidades y requerimientos, y se enrique-
cerian mutuamente, sin embargo, en la practica, se le cierran
las puertas y ventanas a las voces del contexto. Por eso se evita
el dialogo, para que, pensando en la ciencia en abstracto, las
comunidades no tengan nada qué aportar.

A casi siete anios de existencia de la UIEG, me atrevo a de-
cir que vive de prestado, es decir, vive y se desarrolla pidiéndo-
le prestado a las universidades convencionales sus programas
de estudio, la formacion de sus profesores, la forma de abor-
dar el conocimiento, las formas de evaluacion, entre otras. Es
decir, los profesores repiten lo mismo bajo lo cual fueron for-
mados, y fueron formados en instituciones de educacion supe-
rior convencionales. Por supuesto que esto no es cuestionable,
lo cuestionable es que no haya la menor intencién de analizar
bajo qué enfoque o paradigma se debe organizar o abordar
el conocimiento desde la interculturalidad, o cual debe ser la
filosofia que debe impregnar en todo su quehacer a una insti-
tucion que se dice intercultural. Creo que éste es el verdadero
reto.

Pero también, a siete anos de distancia, con la infraestructu-
ra y los servicios con que cuenta actualmente, también puedo
decir que es un lugar ideal para estudiar y hacer investigacion:
apartado de toda distraccion e instalada en un lugar inédito.
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Pero para que tanto maestros como estudiantes aprovechen
estas condiciones, se requiere de disciplina y disposicion para
el estudio y la investigacion; de no ser asi, se tomara como un
empleo mal pagado por los primeros, y como cuatro anos de
sufrimiento por los segundos. El alto indice de desercion es
alarmante, mas del 60% en la generacion 2010-2014.

Planta docente

El equipo que venia trabajando este proyecto de universidad
en el estado de Guerrero, y que de alguna manera habian
acumulado cierta experiencia, o que al menos estaban pro-
blematizando sobre interculturalidad, al momento de crearse
ésta quedaron fuera, y se procedié a contratar a profesores
mediante convocatoria abierta. Es decir, primero se cre6 la
institucion y luego se contraté al personal docente; segura-
mente todos ellos excelentes profesionistas en su area, pero
desconocedores de lo que se pretendia con una universidad
intercultural; resultado: reprodujeron la forma en que fueron
formados en sus respectivas instituciones educativas: areas del
conocimiento, disciplinas, programas de estudio por materias,
etc. Este ha sido uno de los principales problemas en educa-
cién superior, que primero se crean las instituciones, y luego
se contrata al personal académico, lo cual dificulta la creacion
de equipos de trabajo, de ahi, que actualmente se esté hacien-
do énfasis en la conformaciéon de los Cuerpos Académicos,
y a partir de ahi, de los Cuerpos Académicos Consolidados,
la creacion de programas educativos. Aunado a lo anterior,
se ha dificultado la permanencia de los profesores debido a
las condiciones laborales, de ubicacién de la institucién, los
bajos salarios, lo que dificulta la contratacion de profesores
con Maestria y Doctorado, pero principalmente, y creo que
ha sido una de las principales causas que no se haya podido
consolidar una planta docente a siete anos de la creacion de
la UIEG, es la falta de liderazgo académico, de tener claridad
hacia dénde se pretende que camine la institucion, de enten-
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der que la interculturalidad no es un término o concepto sola-
mente, sino que es una forma de abordar el conocimiento, de
que es una actitud y postura ética y filosofica.

Me llama la atencion escuchar todavia de los maestros que
la interculturalidad es solamente para los pueblos indigenas, o
que se le dé nula importancia; es decir, no hay una actitud por
investigar, analizar, discutir y documentarse en qué consiste el
paradigma de la interculturalidad y coémo aterrizarlo en una
institucion de educacion superior. Es decir, siendo la intercul-
turalidad el corazén que debe ordenar la universidad en todos
sus aspectos, ha pasado a un segundo o tercer plano. En este
sentido; la UIEG vive de prestado, es decir, no existe ninguna
diferencia con las otras universidades convencionales que no
sea su alto porcentaje de poblacion originaria, pero ademas,
por imitarlas, lo esta haciendo mal o pésimamente mal.

En este sentido, las clases son en espanol, la mayoria de los
profesores son mestizos con el pensamiento occidentalizado,
y aquellos que son de origen indigena, pero con formacién
en universidades convencionales, actian como tales, es decir,
también les han colonizado el pensamiento. La divisién por
areas del conocimiento y no por campos problematicos o li-
neas de investigacion y generaciéon de conocimiento, hizo que
el Area de Medio Ambiente y el Area de Lengua y Ciencias
Sociales practicamente se declararan enemigas, evitando el
didlogo y el enriquecimiento mutuo. Pero lo mas grave aun
es que se recrudecieron los viejos conflictos entre indigenas y
mestizos, lo cual fue mas bien producto de una actitud tanto
de los que llegaron de fuera con la vieja idea de que habia que
civilizar a los pueblos, y de los de adentro, que simplemente
respondieron al viejo intento de colonizacién. Tan racistas se
mostraron los que llegaron, como los de ahi. Aunque lo tnico
que los diferencia es que unos hablan la lengua originaria y se
dicen pertenecer a una cultura originaria.

Me llama la atencién ver que los profesores que practica-
mente iniciaron con la universidad, y que han tomado semi-
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narios, cursos y diplomados impartidos por la Coordinacion
de Educacion Intercultural y Bilingiie sobre interculturalidad,
o incluso estan realizando estudios de posgrado en esa linea,
en su praxis cotidiana no se muestra esa formacion en ningiin
sentido; principalmente el didlogo, la tolerancia y el respeto a
la diferencia, mas bien lo que permea su praxis cotidiana es el
conflicto y los intereses personales. Sin embargo, creo que se
tiene una buena planta docente, pero se adolece de compro-
miso con la institucion, de actitud para el didlogo y de asumir
que su parcela de conocimiento no es el ombligo del mundo
que resuelva todos los problemas. Deben entender que estan
en una Universidad Intercultural y que deben formarse para
responder a su filosofia, y este entendimiento pasa por asumir
con toda humildad, que vienen de una universidad convencio-
nal que poco tiene que ver con las interculturales, y que por
lo tanto, es su deber analizar y entender el paradigma de la
interculturalidad; de no ser asi, simplemente se estara repro-
duciendo lo mismo de la universidad napoleénica, y no tiene
sentido hablar de interculturalidad.

Los alumnos

Decir que los estudiantes son de escasos recursos econémicos,
es poco. Son de escasisimos recursos econéomicos, casi todos.
Practicamente el noventa por ciento pertenece a un pueblo
originario (Naua, Me phaa, Tu un Savi, Nan cue), y el resto
afromestizo o mestizo. Y de éstos, el setenta por ciento son
mujeres. La mayoria de ellos sin oportunidad de ingresar a
otras instituciones de educacion superior, por el simple hecho
de tener que someterse al examen de seleccion, lo cual por
sus deficiencias acumuladas desde primaria bilingtie, o por su
capital cultural que responde a otros parametros, simplemente
los deja fuera; pero también, por la cuestion econémica que no
les permite solventar su estancia en las ciudades urbanas. Esta
situacion econémica es de tal magnitud, que narrar las peri-
pecias por las que pasan algunos estudiantes es conmovedor.
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Es decir, para la mayoria de los estudiantes, la UIEG ha sido
su unica opcion para realizar estudios de licenciatura, de lo
contrario, hubieran terminado siendo peones de albanileria,
soldados rasos, policias, jornaleros en los campos del norte del
pais, o migrantes en las ciudades o en Estados Unidos. O peor
aun, enrolarse en los grupos de la delincuencia organizada.
Sin embargo, aun asi la desercién es alarmante, cerca del
40% de los que ingresan desertan, a pesar de contar con dor-
mitorios para varones y mujeres, que aunque no son suficien-
tes, son un gran apoyo; de contar con becas alimenticias de
CDI y actualmente con un comedor comunitario por parte
de SEDESOL, asi como contar con las diferentes becas tanto
estatales como federales. Este fenémeno de la desercion re-
quiere un analisis mas exhaustivo, no vaya siendo que la causa
principal no sean los problemas econémicos o de deficiencias
formativas de los estudiantes, sino que no le encuentren senti-
do ala forma en que se imparten las cinco licenciaturas; que la
forma de abordar el conocimiento les sea totalmente ajeno a
sus estructuras mentales. Es decir, que no se esté respondiendo
a su cosmovision de mundo. Y por lo descrito en el apartado
anterior, creo que esa es la causa. Si el 90% de los estudian-
tes es de origen indigena (Qué sentido tiene reproducir una
praxis de una universidad convencional? Este es el nudo que
hay que destrabar. Aunado a lo anterior, la mayoria, por su
origen y su biografia personal, traen deficiencias académicas,
de lenguaje, de disciplina para el estudio, con problemas de
cohesion familiar: desde aquellos abandonados por el papa
que se fue de mojado y ya no regreso, hasta los que viven con
los abuelos porque los papas se fueron de migrantes, u otros
mas que por el nimero de hermanos no tienen ni para lo in-
dispensable. Me tocé entrevistar a padres de familia que prac-
ticamente llevaban a sus hijas o hijos y los dejaban a su suerte,
argumentando que tenian otros seis o siete que mantener. Hay
quienes solamente hacen dos comidas al dia y mal. Se les nota
en su semblante. Otros, que rentan cuartos en la comunidad,
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no les alcanza para pagar los trescientos pesos al mes y eso que
lo comparten entre tres o hasta cuatro.

Sin embargo, muestran sensibilidad en actividades artisti-
cas y deportivas, tienen una aficion por la musica de manera
natural. La UIEG tiene Sinfonica, un grupo de rock, una ron-
dalla, grupo de danza. LLa mayoria toca algin instrumento en
la banda de musica de su pueblo o comunidad. Hay buenos
jugadores de basquet bol y de foot bol, pintores, compositores,
etc., y si no han destacado ha sido por la falta de oportuni-
dades y de apoyo. Pero la incognita sigue siendo el aspecto
cognitivo: ;Coémo aprenden los pueblos originarios de manera
natural? Es decir, ;Cudles son sus estructuras mentales para
el aprendizaje? No olvidar que la escuela convencional desde
basica hasta superior responden a una forma de abordar el co-
nocimiento: codificado, sistematizado, lineal, teniendo como
eje central la razon y el concepto. Esto es lo que hay que po-
ner a discusion, y si hablamos de interculturalidad, entonces
habria que ver cuantas formas cognitivas estan presentes en el
aula y a partir de ahi abordar el conocimiento. Ese es el reto
y vale la pena abordarlo o al menos plantear el problema. Un
indicador que hay que tomar en cuenta es que constantemen-
te los alumnos en las asambleas exigen que se les saque del sa-
16n de clases, exigen practicas de campo, que el profesor ya no
se la pase leyendo lo que expone en power point. Me pregunto
si realmente la UIEG, con instalaciones excelentes, con una
de las bibliotecas mas grande en el estado de Guerrero, esta
respondiendo a estas interrogantes, o simplemente se da por
sentado que los jovenes ahi presentes, actiian y aprenden des-
de la logica occidental, es decir, desde la razén y el concepto.
Pero algo le reconozco a la poblacién estudiantil: sus exigen-
cias para mejorar su proceso formativo, por mejores maestros,
mejores condiciones en todos los aspectos: alimenticias, de
internet, bibliograficas, etc., y sus criticas constantes a las ac-
ciones que tomo me hacen tener los pies siempre en la tierra.

296 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



Directivos

¢Qué puedo decir de los directivos? Fracasaron tres y vamos
con la cuarta administracion. No puedo hablar de las ante-
riores que no me tocaron vivir, como tampoco debo hablar
de la actual que presido: dice mi compadre Humberto que
alabanza en boca propia es vituperio, y la descalificacion de
las anteriores es falta de ética. Lo que si puedo decir porque es
un hecho de realidad, es que no hay ninguna area evaluada y
certificada. Es decir, no se ha consolidado y profesionalizado
ninguna area de la Universidad. Es grave que a siete afios no
se haya iniciado siquiera un proceso de certificacion. Una ex-
plicacion posible seria el hecho de que no se ha asumido con
la responsabilidad y el compromiso académico e institucional
que debiera a la UIEG; los primeros administradores llega-
ron sin conocer el proyecto, y los que siguieron por igual. Sin
embargo, repito, esto pudiera ser insignificante si se hubiera
tenido compromiso institucional, que hubieran hecho suyo el
proyecto como un proyecto profesional y de vida. No hubo tal
compromiso, y hoy se estan pagando las consecuencias. La
institucion ya ha adquirido cierta inercia, una inercia del con-
flicto, de la simulacion, de la complacencia; no hay didlogo,
premisa fundamental de la interculturalidad. Recomponer el
rumbo de la institucion va a ser costoso y quiza doloroso si no
hay un cambio de actitud de toda la comunidad universitaria.
Aqui, en este proceso, los estudiantes van a jugar un papel
importante.

Politicas eductivas

Las politicas educativas tanto federales como estatales no tie-
nen claro qué hacer con las universidades interculturales, son
como un parche mal pegado en la Secretaria de Educacion
Publica: son instituciones solidarias, nos decian, y por lo mis-
mo, sin acceso a todas las prerrogativas de las demas, pero eso
si, nos quieren evaluar con la misma légica y con los mismos
parametros que las convencionales. Sin embargo, poco a poco
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se han ido consolidando vy justificando su existencia, asi como
adquiriendo una identidad propia. Con respecto a la UIEG,
se requiere del disefio de toda una politica publica educativa,
que trace los lineamientos desde el financiero hasta el educa-
tivo, esto es urgente, y mas con la creacion de los bachilleratos
interculturales, se requiere de una politica que articule desde
educacion basica hasta el nivel superior.

FUNCIONES SUSTANTIVAS
Academia
No se ha hecho una evaluacién puntual de la cuestion aca-
démica, es decir, de los planes de estudio, de su pertinencia,
de su estructura y forma de abordar el conocimiento. Esta es
una prioridad que no puede esperar mas. Aunado a esto, la
practica docente tampoco se ha evaluado a conciencia y de
manera objetiva. Se desconoce qué tanto el paradigma de la
interculturalidad permea tanto el disefio curricular como la
practica docente.

Investigacion

Poco se ha avanzado en este aspecto. Un indicador es que
no hay lineas de investigacion bien establecidas que pudieran
dar forma a los Cuerpos Académicos. Hasta ahora, no hay
ningun CA registrado.

Vinculaciéon

Para el desarrollo de las comunidades es necesario fortale-
cer verdaderos vinculos de intervencion entre las dos partes,
UIEG y las comunidades, que faciliten el disefio de estrategias
que garanticen una efectiva educaciéon que constituya un pi-
lar fundamental para el desarrollo de las mismas, empezando
por establecer un didlogo buscando puntos de convergencia
que permita el logro de metas conjuntas. De alguna manera,
se empieza a avanzar en la vinculacién con las comunidades,
pero sin tener la suficiente claridad y disposicion al respecto.

Difusion de la cultura

La participacién de los grupos artisticos en diferentes co-
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munidades, asi como cabeceras municipales, ha hecho que és-
tos hayan logrado cierto prestigio, y encontrado en las artes un
medio natural para expresar sus pensamientos, sentimientos e
intereses en forma creativa, como un medio para comunicarse
con otras culturas.

Finalmente, el reto de la UIEG es la construcciéon de su
propia identidad que le permita cumplir con creces los objeti-
vos para lo cual fue creada: Formar profesionales comprome-
tidos...con el desarrollo de los pueblos indigenas...revalorar
sus saberes y propiciar un proceso de sintesis con los avances
del conocimiento cientifico...favoreciendo un didlogo perma-
nente con las comunidades..., pero para lograr esto, se re-
quiere de compromiso institucional de todos y cada uno de
los que componen la comunidad universitaria; de actitud para
el didlogo y trabajo en equipo; y de asumir a cabalidad los
principios filosoéficos y éticos de la interculturalidad en todos y
cada uno de los espacios de la UIEG. Solamente asi, se estara
construyendo algo nuevo, de lo contrario, sera una copia mal
hecha de lo ya existente.

Colofon

Este ensayo lo escribi en mayo del 2014, y no me equivoqué
en mis apreciaciones. En septiembre se dan los hechos omi-
nosos en la Cd. de Iguala. En octubre la UIEG para labores
por mejoras salariales de los profesores. El 13 de noviembre
presento mi renuncia con caracter de irrevocable; un grupo de
maestros decidieron el camino del conflicto, del enfrentamien-
to, de la division interna, priorizando sus interese personales
y de grupo. Siguen viendo a la UIEG como un botin para su
beneficio personal, como un espacio de control y de poder
politico. Es enero del 2015 y el estado es un polvorin, no hay
gobierno, tampoco hay nuevo rector para la UIEG. Es marzo
del 2015, finalmente hay rector pero con un perfil politico,
la academia pasara a segundo plano. Pero es esto lo que bus-
caban el grupo de profesores que decidieron por el conflicto,
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un rector a modo para negociar prebendas, el camino de la
academia no les era redituable. A estas alturas, solamente un
gran movimiento estudiantil podra sanear a la UIEG. Dice mi
compadre Humberto que se esta gestando una nueva revolu-
cion en Guerrero... que asi sea.
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NOTAS

1. La montana de Guerrero, La Ciénega, Mpio., de Malinaltepec, Guerrero.

* Exrector de la Universidad Intercultural del Estado de Guerrero. Doctor en Geografia
por la UNAM. Actualmente docente investigador del Centro de Investigacion y Posgrado
en Estudios Socioterritoriales de la UAGro.
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EDUCACION E INTERCULTURALIDAD EN EL
CONTEXTO DEL CAPITALISMOTRASNACIONAL
Y LA RECOLONIZACION GLOBAL

CAMILO VALQUI CACHI

La esencia y dialéctica de la educacion y la interculturalidad en
Nuestra América, no podran ser descifradas si se hace abstrac-
cion de la critica del capital, como relacion social dominante,
que las determina e instrumenta en funcién de sus intereses;
asi como tampoco podran ser desmistificadas si no se somete
a critica la mirada epistémica occidental hegemonica que las
permea y entronca a la reproduccion organica del sistema.

Por ello, se plantean las criticas epistémicas que siguen, a
la totalidad historica y concreta del capitalismo y a la impe-
rializacion del Siglo XXI, asi como a los enfoques filosoficos
y politicos hegemonicos, porque ambos determinan y definen
la funcién sistémica, particularmente de la educacion y la cul-
tura.

El capital es una relacion social fundada en la explotaciéon y
la dominacion del trabajo asalariado de hombres y mujeres en
todo el mundo, a quienes ha transformado en mercancias, las
mas miserables, desdichadas y facilmente desechables.

Las estructuras y superestructuras de las sociedades capita-
listas configuran un sistema dialécticamente integrado por las
relaciones de produccién -basadas en la propiedad privada de
los medios de produccion y la enajenacion de lo producido-,
las dos clases sociales —burguesia-proletariado-, el Estado, el
derecho, la educacion, la cultura, las perspectivas epistémicas,
las ideologias y las diversas formas de conciencia social.
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La explotacion y dominio de la burguesia, se produce y re-
produce en escala ampliada en funcién de la légica universal
de la produccion de plusvalia. Esta l6gica no responde a un
supuesto o real caracter diabolico del sistema, sino a su propia
esencia funcional a la ganancia.

El fin del capitalismo no es responder a una necesidad radi-
cal del ser humano, ni garantizar una utilidad social, sino rea-
lizar la plusvalia y vencer a sus competidores universalizando
la plena conversion de la humanidad y la naturaleza en capital
humano y en capital naturaleza.

La razon de ser de la produccion capitalista no son los valo-
res de uso, sino los valores de cambio, las mercancias. Por ello,
lalogica del capital, que proviene del interés privado, no busca
la vida plena de los miembros de los seres humano, menos de
la naturaleza.

La exigencia de reproduccion del capital, no es una exigen-
cia de la reproducciéon de la sustancia de los seres humanos y
de la naturaleza, sino la producciéon y reproduccion de la “no
sustancia”, del dinero, de la usura financiera, del lucro, de lo
superfluo y de lo frivolo, en suma de la no vida.

De este modo, el capital muerto vive a expensas del traba-
jo vivo y de la naturaleza viva. La tendencia inmanente del
capital fue y es depredar humanidad concreta y naturaleza
concreta. Pero, esta tendencia no se deriva de alguna esencia
humana de los propios burgueses, sino del modo de produc-
cion capitalista, histéricamente determinado y asentado en
contradicciones antagonicas que devorando vida afirman la
existencia del capital muerto, que justamente se realiza a ex-
pensas del fin la humanidad y la naturaleza.

Por eso, toda la violencia capitalista se fundada en la pro-
piedad privada transnacional de los medios de produccion,
en el parasitismo financiero y en la metamorfosis de todo en
mercancia, capital y enajenacion sistémica.

Por ende, la civilizacién burguesa, sustentada en la econo-
mia y en la filosofia del valor del cambio universaliza la escla-
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vitud asalariada, la privatizacion, la mercantilizacion, la vio-
lencia sistémica y particularmente el ecocidio en todo el orbe.

La violencia contra la naturaleza es una constante histérica
y concreta en el devenir del capitalismo, compleja en cuanto
trama de diversos elementos, multidimensional porque cubre
todos los ambitos de la existencia humana y natural, y contra-
dictoria porque estd asociada a intereses antagonicos de clases
y grupos de poder histéricos y concretos, circunstancias clasis-
tas que se ponen de manifiesto en el ejercicio de la razon y en
la l6gicas burguesas acordes con los procesos acumulacién y
valorizacion de capital local y trasnacional.

El capitalismo ha subordinado a los pueblos de la tierra a
la ley del valor de cambio, a su dominio multidimensional, al
curso intrincado de la cosificacion mercantil, al control de la
subjetividad, del conocimiento y del pensamiento, asi como a
la vigilancia tecnoldgica policiaca.

Pretende convertir a la humanidad en un rebano al servicio
de los grandes centros de poder imperial y pretende lograrlo
pervirtiendo a las ciencias y a las humanidades.

Por lo mismo, las ciencias y las humanidades del Siglo
XXI, han sido avasalladas por los procesos de acumulacion
de capital e incorporadas al despliegue de la imperializacion
planetaria.

Hoy prevalece una variedad de ciencias y humanidades in-
dustriales destinadas a producir y reproducir la dialéctica de:
explotacién, dominacion, privatizaciéon, acumulacion, coloni-
zacion, tortura y exterminio, en todo el planeta.

Este tipo de ciencias y humanidades, enajenadas de las
realidades historico-concretas y supuestamente “aclasistas”, se
desmaterializan, fragmentan, ideologizan, ahistorizan, apoli-
tizan y se academizan. Centran su interés en el estudio de los
miniproblemas y muestran su adiccion por el juego frivolo de
las modas, la cuantificacion, las grandes abstracciones o los
debates metodologicos abstractos, por lo mismo sus productos
carecen de consistencia tedrica, epistemoléogica y de sentido

Universidad Pedagoégica Nacional ® 305



critico social.

Tales ciencias y humanidades sistémicas son acriticas e ins-
titucionalizadas, devienen movimientos cognitivos de capital
orientados a naturalizarlo como demiurgo de la existencia y la
felicidad humanas.

En este rumbo sistémico la nueva filoso6fica mercantil asu-
me el paradigma que postula que la tnica manera de demos-
trar la dignidad de las cosas y sujetos es probar su éxito como
mercancias.

Por lo demas, para la “légica de hierro” del mercado, la
filosofia critica no es productiva ni rentable, carece de signifi-
cado en las sociedades comerciales y es inttil ademas para la
produccion y reproduccion del orden imperante, por ello, el
sistema la elimina, excluye, banaliza o la torna periférica.

Para esta racionalidad mercantil la filosofia y la historia en-
tre otras ciencias “blandas” pueden quedar fuera de los mode-
los educativos al fin son inservibles para generar e incrementar
la plusvalia.

A la par, el capital ha impuesto una sui géneris epistemolo-
gia industrial, que sustenta e impulsa las llamadas sociedades
del conocimiento en correspondencia con las estrategias de
acumulacion de capital y una vasta enajenacion mercantil.

De igual manera, ha exaltado con fanatismo pragmatico la
teologia de mercado, decretando al mismo tiempo su propia
eternidad, la vigencia del pensamiento tnico vy la ilusion al-
deana del “fin” de la revolucion.

Las oligarquias capitalistas del mundo han sentenciado no
s6lo “el fin de la historia”, “el final de los grandes proyectos”
y “el fin de las clases y la lucha de clases”, sino también la
“muerte de la totalidad”, la “muerte del sujeto histérico y so-
cial”, es mas, la “muerte” de la filosofia. Y los cientificos y
humanistas organicos, se desempefian como capital humano
y ellos mismos son laboriosos productores de ideologia indus-
trial fundada en los paradigmas mercantiles y en las concep-
ciones paralogicas dominantes en la época.
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La propia verdad es una volatil mercancia que se construye
justo a tiempo en los mega-negocios epistemologicos del mun-
do actual, como también se fabrican y venden valores, sen-
timientos, ideas, dignidades, éxitos y capacidades sistémicos.

Como nunca, irrumpe una época de extrano sistema que
tritura humanos y naturaleza en los grandes mataderos de la
civilizaciéon barbara, guiado por la razén posmoderna y lubri-
cada por el frio calculo de las ganancias siderales.

Se trata de una época cuyas mega-tendencias dominantes,
permean a las sociedades del mundo actual y explican el bo-
yante negocio colonial del conocimiento, de la miseria huma-
na, de la violencia, de la subjetividad, de la filosofia, de la po-
litica, del derecho, de la cultura y de la educacion en el Siglo
XXI, y se puede sintetizar en las siguientes:

1). Fetichismo y cosificacion mercantil de las relaciones hu-
manas y de éstas con la naturaleza, bajo la forma de capital
naturaleza y capital humano, reducido a la condicion de bestia
de trabajo, 2). Complejizaciéon multidimensional del trabajo
enajenado universal, 3). Parasitismo financiero, 4). Perversion
de la ciencia y la tecnologia funcionales al sistema, 5). Impe-
rializaciéon multidimensional, recolonizacién de Asia, Africa,
América Latina y El Caribe, y militarizacién mundial, inclui-
do el espacio coésmico, 6). Transformacion de las ciencias y las
humanidades, y particularmente de la educacion y la cultura,
en areas de inversion del capital trasnacional, 7). Mercadeo de
pseudo ciencias, 8). Democracias y gobiernos satélites funcio-
nales al capital imperialista, 9) Produccion industrial de terro-
rismo de Estado transnacional, 9. Crisis estructural capitalista
global y bancarrota neoliberal, 9). Despotismo mediatico. 10).
Gobierno mundial de facto o dictadura mundial, 11). Exacer-
bada carrera armamentista nuclear, bacteriologica, quimica,
cibernética, electronica, genética y sismica, 12) Fundamenta-
lismo, macartismo y fascistizacion trasnacional, 13). Prepon-
derancia de la corrupcioén, la desigualdad, inequidad, insegu-
ridad, el trafico humano y el narcotrafico; 13). Agudizacion
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de las pugnas inter-imperialistas (en regiones geoestratégicas
como el Medio Oriente Iran, Siria, Palestina y Egipto-, Asia
Central y América Latina y El Caribe), peligro de una nueva
conflagracion mundial y riesgo de la destruccion del planeta;
14). Acrecentamiento de la barbarie sistémica, 15). Decaden-
cia y descomposicién sistémica social; 16). Dominio colonial
global del poder politico, de la subjetividad/intersubjetividad,
del saber, del valer; 17). Control y vigilancia policiaca, virtual
liquidacion del derecho de intimidad y espionaje global para
la guerra total, 18). Complejizacion del fetichismo y la enaje-
nacion, 19). Incremento descomunal de la deuda y el expolio
colonial de la mano de obra, de la cultura de los Pueblos Ori-
ginarios y los recursos naturales (petroleo, gas, agua, meta-
les preciosos y de conflicto) via la deuda, la agroindustria, el
extractivismo neodesarrollista y la subasta colonial de paises
completos; 19). Flagrante supresion de los derechos humanos,
20). Incremento de la violencia contra la mujer, los migrantes,
la nifiez y la homosexualidad, 21). Ecocidio, 22). Intensifica-
cion del racismo y el exterminio genético y 23) y Aguda lucha
de clases, de movimientos sociales, resistencias y procesos re-
volucionarios en el mundo.

Los duefios del mundo suefian con la perpetuidad de este
orden de cosas, pero obvian la violenta dialéctica real y subje-
tiva de la intensa lucha de clases, de las resistencias antisisté-
micas y de los movimientos revolucionarios del Siglo XXI. El
mundo y Nuestra América estan minados de revolucion.

II

Se vive una época de prospera colonizacion de las concien-
cias y también de complejos procesos de recolonizacion de los
diversos campos del saber, de la ciencia, la educacion, la cul-
tura y la filosofia. El capital tiende a transformarlos en herra-
mientas de legitimacion sistémica, funcionales a sus procesos
de acumulacién y reproduccion, opuestas al ejercicio libre del
pensar y el hacer.
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En esta direccion la educacion en todo el mundo se somete
a la optica mercantilista de las politicas y directrices disenadas
en funcion de los intereses de las multinacionales y trasnacio-
nales capitalistas, principalmente estadounidenses, implemen-
tadas por la banca multilateral conformada por la Organiza-
cion Mundial del Comercio (OMC), el Acuerdo General del
Comercio de Servicios (GATS), Fondo Monetario Internacio-
nal (FMI), el Banco Mundial (BM) y el Banco Interamericano
de Desarrollo (BID).

La transnacionalizacién educativa y académica implica
promover la participacién empresarial en la definiciéon de ob-
jetivos y en la evaluaciéon de resultados de la educaciéon uni-
versitaria.

La direccion de esta logica es transformar el gasto de la
educacion en una inversiéon en capital humano que recupere
con creces los costos financieros provenientes generalmente
del “altruismo” de la banca imperial y de las transnacionales
que invierten capitales en la educacion.

Esta agresiva mercantilizacién trasnacional ha desatado
una fiebre mercantil educativa a escala internacional estimu-
lando la proliferacion de escuelas, universidades, postgrados,
centros educativos a la carta y universidades virtuales, como
florecientes comercios educativos.

Por la misma razoén, la educacion, ha acrecentado la codi-
ciay la voracidad de las corporaciones imperialistas, quedan-
do sujeta a politicas abiertas y encubiertas de privatizaciéon
a través de las nuevas politicas del autofinanciamiento, mer-
cadeo del conocimiento y mercantilizaciéon de las funciones
sustantivas de la universidad.

Con esta racionalidad los presupuestos publicos dejan de
garantizar el gasto en educacion y la politica educativa se re-
duce a la simple administraciéon de los magros recursos que
se otorgan por proyecto y no ya por programas o politicas
académicas nacionales facilitando el control y sometimiento
de la educacion en todos sus niveles a los voraces procesos de

Universidad Pedagégica Nacional ® 309



privatizacion.

Pero el control mercantil de la educacion no sélo la desa-
rrolla como industria productora de rentabilidad sino también
como una poderosa palanca geopolitica al servicio de los inte-
reses, particularmente de Estados Unidos en las confrontacio-
nes imperiales que mantiene en América Latina y El Caribe,
Asiay Africa con la Unién Europea, Japén, Rusia y China. De
la misma forma, las universidades y los centros de investiga-
cion cientifica en muchos paises han sido transformados en es-
pacios maquiladores de las transnacionales que los financian,
en “mercados libres” de ideas bajo el empuje del emprende-
dor “espiritu empresarial”. Ademas, las universidades y los
centros de investigacion cientifica en muchos paises han sido
transformados en espacios maquiladores de las transnaciona-
les que los financian, en “mercados libres” de ideas bajo el em-
puje del emprendedor “espiritu empresarial”. De este modo,
se ha impuesto la tendencia a pensar y organizar la educacion
justamente al servicio de las demandas del sistema productivo
mercantil, dejando de lado las necesidades de caracter social,
cultural, epistémico, ético, axiologico y fundamentalmente las
necesidades del desarrollo integral de la persona, de los pue-
blos, de la nacién y por ende de la humanidad.

La dictadura neoliberal ha subordinado a la educacion a
la filosofia, economia, politica y la cultura del mercado tras-
nacional “[...] Empezando por la actual geografia del mundo
académico: La ordenacion de disciplinas, la distribucion de
catedras, departamentos, facultades y escuelas universitarias,
los planes de estudio y la metodologia docente, todo lo que
en realidad, es obra de 25 siglos de historia de la ciencia, ha
quedado de pronto hipotecado a las exigencias de la com-
petitividad”. Las transnacionales han impuesto el mercadeo
del pensamiento, del terreno del trabajo teérico, del trabajo
conceptual y de los tejidos cientificos. Igualmente, las uni-
versidades han sido enterradas en las modas sistémicas de las
competencias, de la calidad, eficiencia, gestion responsable,
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eficacia, descentralizacion y la innovaciéon que las conduce a
gestionarse al modo de una empresa que oferta servicios de
capital humano, donde el conocimiento es una mercancia y el
estudiantado clientes efectivos.

Igualmente, la evaluacién de la excelencia mercantil sélo
se puede realizar desde el mercado y no desde el interior de
cada disciplina. Esta es la educacion sistémica que ha transna-
cionalizado el capital imperialista para afirmar la condicion
colonial de los pueblos de Nuestra América. Una educacion
enajenante que contribuye a cercenar, exterminar y someter a
las culturas y los pueblos originarios.

Por ello, es fundamental someter a critica radical la filoso-
fia, la economia, la politica y la cultura de los modelos edu-
cativos y académicos trasnacionales implantados en toda la
region, con el objetivo estratégico liquidar la educacion publi-
ca, gratuita, laica, humanista y critica y afianzar el dominio
global imperialista.

III

La educacién y la cultura constituyen un complejo proceso
dialéctico global y multidimensional, que siempre se realiza
en contextos historicos y concretos. Cuando, estos contextos
conforman un sistema de clases y de propiedad privada de los
medios de produccién para la explotacién y la dominacion,
como el capitalista, las burguesias las hacen funcionales sus
intereses.

En estos contextos histéricos y concretos, reales y epistémi-
cos, analizados mas atras, la educacion y la cultura, pierden su
halo de pureza abstracta, dejan de ser discursos que moran en
mundos etéreos y “muy lejos de la cruda realidad capitalista”,
abandonan sus arcanos y se materializan de manera general
como poderosos dispositivos en manos de las burguesias impe-
rialistas y locales, para la produccion y reproduccion del capi-
tal, junto al Estado, al derecho, a la filosofia, a la ideologia y a
las mas variadas disciplinas del conocimiento.
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El sistema capitalista las determina y define su caracter de
clase y a la vez ambas expresan y sintetizan los intereses del
capital desempenando un papel estratégico en el dominio bur-
gués epistémico, econémico, social, politico y cultural de los
explotados y oprimidos. Esta logica de dominacién universal
extendida a las formaciones sociales de Nuestra América, en
cuanto conjuntos de relaciones que con el desarrollo de un
modo de produccién como el capitalista, se van construyendo
historicamente entre éste, su superestructura politico-ideolo-
gica, los aspectos de otros modos de produccion y de otras
superestructuras, abre un intrincado y prolongado proceso de
acumulacion capitalista dependiente que arruina la condicion
multilingtie y pluricultural de la inmensa mayoria de paises
latinoamericanos y caribefios.

Por lo mismo, la educaciéon y la cultura, como también
las estructuras y el resto de las supraestructuras de la region
se ajustaron primero a la conquista europea y después al do-
minio y a la dialéctica depredadora del antagénico modo de
produccion capitalista, via sus complejos procesos de moder-
nizacion civilizatoria, hoy intensificados por la truculenta im-
perializacion del capital transnacional,evidenciada por la su-
basta de paises completos por cuenta de la generalidad de los
gobiernos pro-imperialistas de América Latina y El Caribe.
En el curso de esta dialéctica barbara que proclamé la pro-
duccién de plusvalia como el fin tltimo de la humanidad, toda
diversidad no occidental fue y es aniquilada.

Esta sordida empresa colonial, histérica y concreta de la
modernidad capitalista explica por qué en Nuestra América la
diversidad epistémica, historica, cultural, educativa y econo-
mico-social, fue y es expoliada, fragmentada, devastada y con-
tinuamente “civilizada” por la recolonizacion de las oligar-
quias imperialistas en connivencia con las oligarquias locales.

Igualmente atestigua, por qué, el filosofar, la historia, la
cultura, la educacion y las formas de producciéon comunita-
rias, que aportaron y aportan los pueblos originarios, las co-
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munidades afrodescendientes y los pueblos amazonicos, han
sido y son exterminadas, enajenadas, folklorizadas, bastardea-
das y al fin cosificadas en todos los mercados coloniales y neo-
coloniales.

Asi como, el por qué fueron y son criminalizadas y ahoga-
das a sangre y fuego sus luchas y resistencias emancipatorias
desde hace mas de 500 afos, al inicio por los conquistadores
europeos y desde el siglo XIX hasta el presente, por las recu-
rrentes guerras de recolonizacién imperialista, maxime esta-
dounidenses.

En estas circunstancias latinoamericanas y caribefias de
multiple imperializacion, de etnocidio, de genocidio, de racis-
mo multidimensional, de etnocentrismo, de eurocentrismo y
estadounidocentrismo occidental, de imperialismo cultural y
ante el fracaso de las estrategias contrainsurgentes de extermi-
nio de las culturas y los pueblos originarios, el imperialismo y
los gobiernos satélites de la region han intensificado sus politi-
cas de recolonizacion global recurriendo a la cultura y la edu-
cacion sistémicas para asimilarlos, fragmentarlos, enajenarlos,
controlarlos y domesticarlos.

En nombre de la razén y de la cultura occidental, del pro-
greso, de la modernidad, de la democracia, de las llamadas
sociedades del conocimiento, del “desarrollo”, del “libre mer-
cado”, de la globalizacién, de las nuevas tecnologias de infor-
macion y comunicacion, de las competencias educativas, del
pensamiento Unico, de la universalizacion del idioma inglés y
de la economia verde, los nuevos cruzados del capital transna-
cional como en la vieja época de la acumulacion originaria del
capital, prosiguen las “descarnadas barbaries del Occidente”
contra las culturas y los pueblos de Nuestra América.

Y en el marco de esta logica colonial depredadora han
emergido tanto en las metrépolis como en la periferia enfo-
ques y politicas culturales de inspiracion occidental pero tam-
bién algunas de caracter critico en la regiéon, para aplacar o
enfrentar las devastaciones capitalistas de las culturas, de la
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diversidad cultural y de las interrelaciones culturales, particu-
larmente de los pueblos originarios de Nuestra América.

Asi, la perspectiva de la multiculturalidad, reconoce el de-
recho a ser diferente y el respeto entre los diversos colectivos
culturales, pero tiende a la asimilacion sistémica. Esta postura
estd entroncada con 1) la identidad cultural o manera de ser
o pertenecer a un pueblo por la cultura, la lengua y la tradi-
cion, 2) la diversidad cultural o la compleja multiplicidad de
culturas, normas de vida, lengua, cosmovisiones, diversidad
geogriafica, conformacién demografica, vinculaciéon con el te-
rritorio y grado de contacto o interaccion con la sociedad, 3)
el multiculturalismo, como la reivindicacion del derecho a la
diferencia que tiende a suponer comunidades homogéneas y
4) con la pluriculturalidad que es la convivencia de culturas
en el mismo espacio territorial sin interrelacion trascendente.

La interculturalidad, definida por Juan Nicahuate Paima
del Pueblo Asheninka, como vivir en forma armoniosa en un
solo espacio, pero respetando la cultura, la cosmovisiéon y con
trato igual para todos.

La interculturalidad surge en Nuestra América, en los afios
de la década de 1970 en el marco del fracaso de las cruzadas
civilizatorias del asimilacionismo homogeneizante y de la cri-
tica tanto del modelo occidental homogenizador, como de la
depredadora educacion castellanizadora.

Asociada estrechamente a la educaciéon bilingtie, al mul-
ticulturalismo y al pluralismo cultural, el enfoque de la inter-
culturalidad se introduce en la region en los anos de 1980 y
también se sittia en Estados Unidos, Canada, Inglaterra, Ho-
landa, Nueva Zelandia, Europa Occidental y Europa del Sur,
hasta convertirse un referente politico cultural de las Naciones
Unidas.

La interculturalidad comprendida en su complejidad con-
lleva profundas interrelaciones culturales fundadas en la acep-
tacion de la diversidad y el respeto de las diferencias, que pasa
por el respeto mutuo de valores, de los usos, costumbres, del
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derecho consuetudinario y de las instituciones.

La interculturalidad -segiin Degregori- supone que los di-
ferentes grupos se constituyan como tales en su interaccion
mutua, que la cultura solo puede ser pensada y vivida, conju-
gada en plural, pues las culturas se constituyen y diferencian
en tanto comunican entre ellas.

Aquellos tedricos y politicos progresistas de la multicultu-
ralidad, de la identidad cultural, de la diversidad cultural, del
multiculturalismo, de la pluriculturalidad y de la intercultu-
ralidad, para plasmar sus objetivos democraticos concretos y
avanzar hacia la comunidad de culturas libres, deberan desen-
trafar y enfrentar estratégicamente la complejidad del siste-
ma capitalista mundial cuya imperializaciéon hoy devasta hu-
manidad, naturaleza y cultura, poniendo al desnudo no s6lo
la crisis global y multidimensional del capital, la decadencia,
descomposicion social, “fascistizaciéon” y barbarie de todo el
sistema, sino también la inviabilidad del capitalismo plane-
tario. En el curso del contexto capitalista y de las paradojas
epistémicas y politicas dominantes tendran que definir sus en-
foques, proyectos y movimientos democraticos para resolver
cuestiones cardinales como las siguientes:

1. ¢Qué hacer con el sistema capitalista basado en la pro-
piedad privada de los medios de produccion y la apropiacion
privada de la produccion social y cuya burguesia explota, do-
mina y depreda el trabajo asalariado y la vida de los pueblos
y a la propia naturaleza, con el concurso del Estado, del dere-
cho, de la ideologia, de la educacion y de todas las formas de
conciencia social, incluidas la ciencia, la tecnologia y la cultu-
ra occidental, considerando que las raices de la devastacion
humana, natural y cultural en Nuestra América estan en el
capitalismo industrializado y subalterno del Siglo XXI?

2. ;Gémo superar la logica y la racionalidad burguesa que
proclama la produccién de plusvalia como el fin supremo de
la humanidad en todo el mundo?

3. ¢De qué manera se puede eliminar la ley del valor de
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cambio que domina, mercantiliza, cosifica y privatiza todo,
incluidos seres humanos, naturaleza, educacién y cultura?

4. :De qué modo cambiar la esencia burguesa del Estado,
del gobierno, de las instituciones, de los 6rganos, aparatos y
partidos politicos? ;Qué tipo de politicas educativas y cultura-
les podran disefiar e implementar estos instrumentos sistémi-
cos de la clase burguesa?

5. (Gémo desmantelar el imperio de la razén instrumental
de la moderna civilizacién burguesa en la economia, la politi-
ca, la filosofia, el derecho, la educacion y la cultura, que se co-
rresponde con la plusvalia y no con las necesidades radicales y
la cultura de los Pueblos de Nuestra América?

6. ¢(De qué forma erradicar el racismo, el imperialismo cul-
tural occidental, el eurocentrismo, el estadounidocentrismo,
etnocentrismo y la perenne recolonizaciéon de las oligarquias
imperiales y subalternas, contra la cultura y los Pueblos de
Nuestra América?

7. :De qué manera se puede desvanecer las politicas mi-
gratorias racistas y fascistas del imperialismo estadounidense
y sus socios contra las culturas y la educacién de los Pueblos
migrantes de Nuestra América?

8. (Podra construirse una auténtica interculturalidad en
contextos como los estudiados donde aun se niega la capaci-
dad de filosofar de los Pueblos de Nuestra América?

9. ¢Asimismo se podra crear una verdadera interculturali-
dad entre clases sociales oprimidas y opresoras, explotadas y
explotadoras. Unas en condiciones de miseria extrema y las
otras duenas de la riqueza social e inclusive de paises comple-
tos?

10. ¢Del mismo modo se podra fundar una legitima inter-
culturalidad bajo el azote del terrorismo transnacional de Es-
tado y la criminalizacién de las luchas y resistencias politicas y
culturales de los Pueblos Originarios?

11. ¢Igualmente se lograra una genuina interculturalidad
bajo el despotismo de la educaciéon de mercado y el dominio
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de la lengua inglesa, como constantes del “desarrollo occiden-
tal” y la competitividad trasnacional?

12. :Es posible una auténtica interculturalidad liquidando
las lenguas originarias? ¢Acaso esto no significa liquidar las
culturas originarias y por ende a los Pueblos Originarios?

13. ;Basta someter a critica teorica los enfoques sistémicos
que niegan, depredan y exterminan las culturas de los Pueblos
de Nuestra América?

14. ;Se puede cimentar una interculturalidad critica desa-
lienadora, y emancipatoria con las armas melladas del capi-
talismo?

15. ¢(Es posible a partir de reivindicaciones y conquistas de-
mocraticas logradas en los marcos del sistema capitalista ins-
taurar una interculturalidad critica capaz de acumular fuerzas
y forjar una conciencia historica para la emancipacién mate-
rial y espiritual de los Pueblos?

16. ¢Es posible la descolonizaciéon mental, subjetiva, epis-
témica y cultural, con la cabeza puesta en Europa y Estados
Unidos y con categorias coloniales del sistema y de la raciona-
lidad capitalistas?

Como se puede advertir, los tedricos y politicos de la multi-
culturalidad, de la identidad cultural, de la diversidad cultural,
del multiculturalismo, de la pluriculturalidad y de la intercul-
turalidad, estan frente a una crucial disyuntiva: O contribuyen
a negar dialécticamente al sistema capitalista, matriz de todas
las depredaciones humanas, naturales, educativas y culturales
del mundo a través de pensares y quehaceres criticos pero ar-
ticulados estratégicamente o perdiendo de vista las raices de
tales devastaciones participan en la administracion sistémica
de las devastaciones y por tanto en la reproduccion sistémica
de una interculturalidad colonial. Las preguntas formuladas
aqui, son de caracter estratégico y tienen que ver con el re-
emplazo radical del capitalismo. Es un objetivo historico que
se puede lograr con conciencia histérica y organizacion, pero
construyendo a la vez complejas mediaciones tacticas, dialéc-
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ticas y concretas, vertebradas por las luchas, los movimientos
democraticos y las resistencias antisistémicas de los Pueblos y
trabajadores de Nuestra América.

v
Por lo planteado, la auténtica interculturalidad tiene un caréac-
ter critico y es antisistémica, por lo mismo implica: 1) Conce-
bir y asumir la unidad de lo humano; 2) vision emancipatoria,
3) reconocimiento integral mutuo, 3) interacciones complejas
entre las culturas, 4) mutua afirmaciéon humana y natural, 5)
intercambio entre tradiciones filosoficas y del filosofar inhe-
rente a todo ser humano capaz pensar y concebir la existencia
y el cosmos sin importar la region geografica y por ende capaz
de construir filosofia inmersa en el lenguaje cotidiano, el sen-
tido comun, en las creencias, en el mito y en toda manifesta-
ci6on humana, 6) intercambio de saberes, de conocimientos y
de praxis histéricas y concretas en condiciones de igualdad,
7) inclusion multidimensional que elimine las condiciones sis-
témicas de miseria material y espiritual de los pueblos y sus
culturas, 8) equidad de género, 9) convivencia comunitaria a
partir de relaciones de produccion que extirpe la explotacion
y la dominacion clasista, 10) didlogo mundial fundado en una
polifonia filosofica dialogica, abierta y dialéctica y 11) desco-
lonizaciéon mental, y 12) asuncion de la compleja unidad dia-
léctica de seres humanos y naturaleza como totalidad histérica
y concreta.

De la misma forma, la auténtica interculturalidad se basa:

1) en una cultura critica, liberadora y desalienadora, como
forma de vida libre que una comunidad ha creado historica-
mente mediante el trabajo material y espiritual, rica en au-
ténticos valores, costumbres, creencias, actitudes, principios y
modos de producciéon comunitaria. También como una for-
ma de pensar, de ideas, sentimientos, de concebir el mundo
y esencialmente como una categoria de ser, una totalidad de
fluencia, procesos y actos. Un mundo integral donde se estruc-

318 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



turan, constituyen y reproducen todas las ideas y los valores
esenciales de las cosas.

2) y en una filosofia intercultural, como mirada dialéctica
que trasciende los limites de una cultura histérica y concreta
y que ejerce la polifonia dialégica en cuestiones filosoficas que
tienen que ver con las distintas peculiaridades de la compren-
si6n, con formas de organizaciéon fundamentalmente distintas
y con diferentes valores que se excluyen mutuamente.

La mirada hacia la otra cultura y desde ella hacia la pro-
pia, es una necesaria mirada filoséfica intercultural, que sin
embargo le es ajena a la constelacion de filosofias occidentales
centristas, monologicas y colonialistas. Contrariamente, la fi-
losofia auténtica de los pueblos de Nuestra América es critica,
anticolonial, revolucionaria y abierta a todos los filosofares del
mundo, se atiene a las circunstancias historicas y concretas,
analiza y cuestiona los fundamentos materiales y espirituales
del orden imperante, es emancipatoria, piensa y participa en
la transformacién del mundo. El filosofar que no desestructu-
ra, construye y reconstruye desde el horizonte del pensamien-
to y la realidad en movimiento, carece de sentido, es banal y
calco colonial. “La realidad del pensamiento filos6fico mues-
tra que en filosofia no se puede imitar, de otra forma no es
filosofia, es ideologia, ideas sueltas.” Unicamente el filosofar
que es critico, es capaz de romper parametros eurocéntricos y
etnocéntricos y moverse acorde con la realidad para interpre-
tarla y transformarla conforme a las necesidades e intereses
de los pueblos. Sélo la filosofia y la praxis revolucionarias son
auténticas y capaces de ejercer una critica intercultural dialéc-
tica, antisistémica y anticolonial.

Como sostenia José Carlos Mariategui refiriéndose al so-
cialismo latinoamericano: No queremos, ciertamente, que el
socialismo sea en América calco y copia. Debe ser creacion
heroica. Tenemos que dar vida, con nuestra propia realidad,
en nuestro propio lenguaje, al socialismo indo-americano. He
aqui una mision digna de una nueva generacion. En esta li-
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nea de autenticidad historica, epistémica y cultural, José Marti
habia defendido a fines del Siglo XIX: Injértese en nuestras
republicas el mundo; pero el tronco ha de ser de nuestras re-
publicas.

En esta direccion, toda educacion que se apropia del pen-
samiento critico, es un complejo proceso filosoéfico-cientifico y
cultural de formacion integral de sujetos con conciencia his-
torica para el desarrollo individual y colectivo, en una comu-
nidad libre y solidaria de mujeres y hombres capaces de vivir
en armonia entre si y con la naturaleza. La educacion y la
interculturalidad criticas pueden contribuir a la forja y organi-
zacion de una conciencia histérica para la liberacion total de
los pueblos y trabajadores del mundo.
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EDUCACION MULTICULTURAL VS SABERES
INTERCULTURAL:?
A MANERA DE EPILOGO

DANIEL GUTIERREZ-MARTINEZ

De la diversidad al multiculturalismo: contextos
epistémicos de lo intercultural

La interculturalidad no es una cuestion que solo afecte o implique a
las comunidades indigenas, sino que hay que tener presente que en

todas las aulas se da la diversidad cultural a través de un intercam-
bio constante entre subculturas y modos de vida diversos. La diver-
sidad incluye el género, la clase social, el origen familiar, la religion,
las creencias, los tipos de familia.

Juan Carlos Lago Bornstein y Lilia Gonzalez Velazquez

Los saberes de la experiencia

A lo largo de este libro colectivo las reflexiones alrededor
de los procesos educativos, la transmisiéon de saberes y de
conocimientos, asi como en torno a las politicas educativas
publicas de Estado dan cuentan, de un fenémeno de largo
aliento como lo es el de la socio-historia de las politicas de
desarrollo en los pueblos llamados indigenas, la cual se resume
a la historia de la imposicion, al resto de la poblacion, del pen-
samiento unitario, sea en términos politicos (Estado-ciudada-
no), econémicos (capitalismo moderno occidental ~Weber-),
sociales (separacion privado-publico), culturales (dominio del
pensamiento monoteista). En efecto, todas las politicas de
emancipacién surgidas del pensamiento monoteista occiden-
tal unitario han tendido a encerrar en un unico proceso de
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desarrollo las formas organizativas y de intercambio que se
dan en la realidad social, que por lo contrario, es mas diver-
sificada, flexible, inmediata, momentanea que las que dichos
sistemas de emancipacion pretenden imponer y asentar como
universales. Sea que se trate de las conocidas religiones histo-
ricas de salvacion, hasta llegar a las religiones seculares como
el comunismo, el socialismo, el liberalismo y el neoliberalismo,
todas ellas pretenden fomentar un mismo fin y un solo obje-
tivo: la emancipacion de la libertad individual, el bienestar a
partir del consumo, el desarrollo de las tecnologias y de las
infraestructuras materiales para el bien de todos. Ya bien lo
decia Pierre Clastres:

Creemos descubrir que bajo la ecuacién metafisica que iguala
el mal con la Unidad, hay otra ecuacién mas secreta y politica
que dice que la Unidad es el Estado. El profetismo tupi-guarani
es la tentativa heroica de una sociedad primitiva para abolir
la desdicha, con el rechazo radical de la Unidad como esen-
cia universal del Estado. Esta lectura ‘politica’ de una cons-
tancia metafisica nos plantea una pregunta, tal vez sacrilega:
sno podria someterse a lectura semejante toda metafisica de la
Unidad? ;Qué sucede con la Unidad como Bien, como objeto
preferencial que, desde su alborada, la metafisica occidental
asigna al deseo del hombre? Hay un evidencia: el pensamiento
de los profetas salvajes y el de los antiguos griegos es el mismo:
la Unidad. Pero el indio guarani dice que la Unidad es el Mal,
mientras que Heraclito dice que es el Bien. ;Cémo es posible
pensar en la Unidad como Bien?

La cuestion es que se trata de objetivos, fines y medios que
estan lejos de ser universales. Es mas, son muchas veces aje-
nos a pueblos y comunidades llamados originarios que atn no
estan insertos en la légica del calculo y la racionalidad moder-
nos de los que emanan dichos fines, o bien se comparten otros
valores que la produccién y consumo a ultranzas.

Lo que se ha analizado a lo largo de este libro no da cuenta
mas que de hechos que han sido constantemente evocados en
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las ciencias humanas y sociales. La reproduccion de la des-
igualdad educativa llamada indigena ha sido una constante en
diferentes tratados y estudios a lo largo del tiempo. No es no-
vedad, aunque no esta de mas reiterarlo, el decir que los que
el Estado llama “pueblos indigenas” han vivido centurias en
circunstancias de dominacion, exclusion y desigualdad social.
Tampoco es una novedad plantear que la educacion llamada
indigena no ha cumplido sus promesas y ha sido reproduc-
tora de desigualdades sociales entre las comunidades concer-
nientes. Lo que si podria ser un angulo de analisis propositivo
que enriquezcan los planteamientos hasta ahora realizados al
respecto, es dar cuenta del efecto de las creencias religiosas y
sagradas en la planeacion, aplicacion y ejecucion de las poli-
ticas publicas. Rara vez se analiza al sistema educativo esta-
tal y/ o republicano como parte de un sistema de creencias
moderno-secular. De hecho se plantea como un sistema de
organizacion supuestamente incuestionable ya que el racio-
nalismo secular supone estar distanciado de cualquier sacrali-
dad, y termina por situarse “legitimamente” a la vanguardia
del proceso de dominacién sobre otros sistemas de creencias
diferenciados, como por ejemplo el de las poblaciones comu-
nitarias. Esta resignificacién analitica ha llevado a un cuestio-
namiento del sistema educativo, pero ya no en términos de la
infraestructura politica y econémica, sino desde el seno mismo
de los contenidos de la transmision de saberes y conocimientos
en el aula.

Si bien el factor econémico es importante en la compren-
sion de la reproduccion de la desigualdad social, el factor sim-
bélico y cultural se considera ahora primordial para alcanzar
una comprension integral de la problematica que constante-
mente se enuncia; a saber la desigualdad educativa en las po-
blaciones comunitarias, a pesar de los cambios politicos multi-
culturales efectuados.

Es claro que en esta reflexion socio-historica el problema
mayor se relaciona con la diversidad y su inclusion en los pro-
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cesos de decision politica. Hoy, mas que nunca, se presenta
la necesidad de conocer otras logicas, cosmovisiones y mane-
ras de concebir el desarrollo y sus fines. Este es el valor que
adquiere la consideraciéon de los pueblos comunitarios en la
actualidad; de sus maneras y formas de relacionarse con su
entorno y entre ellos mismos, asi como con el resto de la po-
blacion en el pais.

Podemos afirmar de manera muy concreta que el princi-
pal generador de la desigualdad social entre los pueblos lo-
cales mexicanos llamados por el Estado “indigenas” ha sido
precisamente que nunca han tenido voz y participacion en la
planeacion de las politicas pablicas, y que éstas siempre se han
encerrado en una sola légica republicana multicultural; es de-
cir en una légica secular en donde sus diferenciales culturales
se les reconoce, pero solo en su espacio especifico designado a
ello; y no como parte integral decisional y participativa de un
pais en su totalidad. Es en este sentido que en épocas recientes
en México se han tratado de posicionar otras estrategias en la
educacion que apelen a la interaccién y al dialogo, al conoci-
miento del Otro, a la convivencia dialogica en la diversidad.
Esto es precisamente lo que se propone la educacion intercul-
tural. Ya no se trata inicamente del reconocimiento de la di-
versidad en el marco del multiculturalismo, sino de su interac-
ci6n y potenciacion: de su conocimiento (del latin co-nascere:
nacer-con). La reflexion sobre la educaciéon en la actualidad
esta inserta en las nociones de diversidad, interculturalidad y
multilingtiismo y sobre la manera en la que se pueden aterri-
zar dichas reflexiones a estrategias pedagogicas concretas que
respondan a las vicisitudes y necesidades de los nifios y ninas
llamados tanto “indigenas, como mestizos”.

Los trabajos que aqui se presentan dan cuenta justamente
de algunos contextos comunitarios y mestizos en el ambito de
lo educativo, y las problematicas que existen justamente por-
que no hay “apareamiento de ideas” o “interdependencia de
saberes”. Uno de los resultados que se ha corroborado aqui
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es que parece que educacion republicana y diversidad siguen
siendo antagonicas. El principal problema es que aunque la
diversidad ya es reconocida constitucionalmente, ain no se
atiende de manera concreta. Una cosa es que se promueva la
tolerancia y el derecho a la diferencia, y otra que realmente
estemos preparados para comportarnos de tal manera en la
vida cotidiana o incluso que las mismas politicas de desarrollo
estén adaptadas a esta nueva perspectiva e intencion politicas.

En este sentido, lo que nos ha planteado el analisis de las
politicas publicas educativas aplicadas a los grupos llamados
“indigenas” del pais tiene que ver con la problematica que
se establece el gestionar dos factores antropolégicos en todo
grupo humano:

a) la diversidad, que es la caracteristica de todas las socie-
dades y de todos los tiempos;

b) el intercambio, que es la caracteristica primera de los
grupos y seres humanos, producto de la interaccion. Sin in-
tercambio no hay socialidad. Sin el nosotros no hay un ta. Se
trata de los intercambios, virulentos o harmoniosos, que per-
miten integrar las cualidades caracteristicas de la relacion de
los pueblos entre si. Todo ello permea el identitario individual,
grupal, comunitario, tribal, gremial y muestra la movilidad, el
flujo de personas y capitales, el aspecto efimero de cada detalle
de la vivencia humana.

Es en este debate que estan insertas las reflexiones en tor-
no al multiculturalismo y la educacién intercultural en la ac-
tualidad. En efecto, estos dos hechos antropoldgicos han sido
el eje central de la discusion en el seno del multiculturalismo
y con relacion a la educacion intercultural. Ahora bien, a lo
largo de todas las épocas histéricas de la humanidad, siempre
se han buscado maneras de gestionar dichas diversidades y
diferenciaciones: se ha tratado de administrar y gestionar el
intercambio. A lo largo de este libro hemos visto que el princi-
pal problema en la gestion de la diversidad es que se pueda dar
pacificamente: el intercambio, la interaccion entre los pueblos
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y la pluralidad que conllevan. Para que un intercambio se
pueda dar es necesario una concomitancia entre el mundo
material y el mundo simbolico, entre éticas y técnicas, entre el
aula y la escuela; entre el mundo del sentimiento de pertenen-
cia 'y el mundo de los sentidos de la accion.

La perspectiva multicultural

En la actualidad se apela al reconocimiento de dicha diversi-
dad en el espacio publico. Es esto lo que el multiculturalismo
significa en la actualidad. En otras palabras, en términos poli-
ticos contemporaneos y a diferencia de otras épocas historicas,
al menos si nos referimos a los Gltimos cinco siglos, el multicul-
turalismo ha significado hoy la gestion de la diversidad a través
de un proceso politico de aceptacion de lo diverso y lo plural
que esta gradualmente rigiendo una nueva ética mundial. Por
tanto, el multiculturalismo es un vocablo que invoca al estudio
del impacto de las relaciones sociales y politicas diferenciadas
en contextos de diversidad cultural, reflejando no solamente el
espiritu de pensamiento en el que vivimos, donde se da cuenta
y se acepta de manera abierta del apilamiento de culturas su-
perpuestas unas con otras y de alternativas culturales que exis-
ten y cohabitan en un espacio dado (es decir, la coexistencia de
varias culturas en un mismo territorio: esto se llama pluralidad
cultural), sino que representa igualmente la manera en como
en la actualidad se pretende gestionar y armonizar la mezcla
e interdependencia de todas estas actividades e interacciones
socio-culturales multi-diversas (interculturalismo).

No hay duda que el reconocimiento invocado por el mul-
ticulturalismo ha sido un avance para cuestionar la situacion
socio-econdmica cultural de los grupos dominados como los
llamados pueblos indigenas de México. Sin duda, se trata de
un movimiento de pensamiento que aboga por la pluralidad
de discursos que enfatiza la necesidad de la tolerancia de las
diferencias. Es decir, se trata de tolerar a aquellos “diferen-
tes”, nos guste o no, pues comparten el mismo territorio y son
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también ciudadanos. Hablamos de una légica que valoriza las
identidades diferenciadas. Aunado a este espiritu politico del
reconocimiento se generan programas politicos con el objeti-
vo de valorizar y promover el pluralismo cultural en el seno de
una sociedad. No hay duda de que se trata de una busqueda
de conciliacién y cohabitacion de diferencias y de diversida-
des, incluso se podria hablar de la potenciacion de estas dife-
rencias en algunos contextos como el comercial y turistico —al
menos en su intencion politica, a través de una co-habitacion
entre ellas. Pero si bien lo multicultural reconoce las diferen-
cias, éstas coexisten como entidades disimiles. Se plantea asi,
que este reconocimiento se juega en las interrelaciones socia-
les, en la valorizacion de las identidades de pertenencia (esto
es lo que se llama un sistema de reconocimiento), pero tal pa-
rece como si la consigna fuese la de la diferencia, y la comanda
la de retraerse a la cultura de origen (etnizacion).

En este sentido, podriamos decir que el multiculturalismo
es la estrategia politica de aceptacion legitima en la actuali-
dad, tanto ética como politica, del derecho del intercambio de
diversas logicas, la relaciéon con la diversidad de pensamiento,
de percepcion, de gustos, de tendencias, la mezcla no sélo bio-
légica, sino cultural. Junto con ello, la democracia ha sido el
discurso politico que se ha presumido poseedor de la tecnolo-
gia gubernamental para administrar de mejor manera, a tra-
vés de la igualdad de oportunidades econémicas, de eleccion
politica y material, de esparcimiento cultural en el ambito pt-
blico, las diferencias y la diversidad de cosmovisiones. Nos en-
contramos con que se ha logrado un grado de concientizaciéon
social sobre la diversidad y la pluralidad culturales, ciertamen-
te, pero surge una pregunta ;Puede la propuesta politica del
multiculturalismo gestionar de manera equitativa y justa las
diferencias?

Para abordar este problema es necesario dar cuenta de la
infraestructura politica, pero sobre todo simboélica, que se pue-
de establecer alrededor de la logica del reconocimiento de la
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diversidad. Hecho que nos lleva a replantear nuestras defini-
ciones sobre lo justo y lo equitativo que dependen primordial-
mente del proyecto de sociedad que se desee, que predomine,
0 que mejor se promueva, depende, en suma, del grado de
influencia que pueda tener un grupo sobre otro.

El multiculturalismo es el resultado de lo que llamamos la
crisis de la modernidad en la era poscolonial, que no es mas
que el resultado del largo proceso de desgaste que ha tenido el
pensamiento y el discurso politico institucional de lo Unitario,
es decir, de aquel discurso que propuso unificar el intercam-
bio de valores, de principios, de ideas, de creencias que se en-
cuentran en la realidad cultural y social en un tnico principio
politico, fusionando asi culturas y tradiciones. En el ambito so-
cio-politico, esta crisis significé cuestionar la clasica busqueda
de la conformacion de la identidad unitaria, de la aglutinacion
de semejanzas e igualdades culturales, de la homogenizaciéon
social -que predominaron, por lo menos en los tltimos cuatro
siglos, como las tnicas estrategias politicas posibles. Se trata
ciertamente de un cuestionamiento a la vida industrial que dio
nacimiento a la consolidacion del racionalismo-secular. Ahora
bien, al hablar de un cuestionamiento de un tipo de organi-
zacion material y simbolica, estamos hablando del cuestiona-
miento de una forma de institucionalizaciéon del intercambio
y la interaccion: el debate sigue restringiéndose al ambito in-
dividualista de la sociedad.

El problema principal con esta secularizacion moderna
multicultural ha sido que el confinamiento de los sentimientos
de pertenencia a la esfera de la vida publica puede llevar a la
monopolizacion e instrumentalizacion, y la mayor parte del
tiempo es lo que sucede, de los medios de produccion legitima
del sentido de la accion. De ahi que se encuentren dificultades
para establecer la infraestructura que seguira el proyecto de
sociedad multicultural, pues si bien el discurso unitario predo-
minante durante la modernidad se ha desgastado, la herencia
que leg6 al comportamiento del ciudadano y a las concepcio-

330 W Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



nes politicas de gobierno —la negacién de la fuerza y la presen-
cia, legitima o no y encubierta o no, de la mezcla, del inter-
cambio plural— sigue presente. Se trata, como lo hemos visto
a lo largo de este libro del problema de fijar los parametros de
comportamiento necesarios en toda sociedad (leyes y normas),
su forma simbélica de legitimacion, la cual segun el proyecto
democratico que se pretende hoy, puede lograrse a través de
un comun consenso, aunque la historia y el tiempo se han
encargado de mostrar que dichos parametros, reglas, normas,
leyes, tienden en la mayoria de las veces, a beneficiar, a largo
plazo una minoria especifica, y perjudicar, como ha sido el
caso en muchos de los textos del libro, a los grupos como los
llamados pueblos indigenas.

En este sentido sin duda el multiculturalismo en tanto Espi-
ritu del tiempo esta prenado de intereses que estan en comun
acuerdo con las creencias e ideologias que sustentan un pro-
yecto especifico de sociedad como el de la Modernidad; para
el caso que nos compete, la definiciéon que sigue predominan-
do (particularmente cuando se trata de politicas educativas) es
aquella del multiculturalismo que conlleva una visién indivi-
dualizante del proceso del mestizaje en la diversidad, en el que
se concibe una sociedad compuesta por una suma de grupos
o personas. El multiculturalismo llamado liberal es claramen-
te una proposiciéon que va en el sentido de la individuaciéon
del espacio publico que plantea el respeto y la tolerancia a
la cohabitacién entre diferencias de toda indole, tratando de
insertarlas en el proyecto progresista de la democracia igua-
litaria, sin difundir infraestructuras que promuevan, no sélo
el intercambio, sino también la dinamica colectiva misma del
mestizaje que es el pilar central del dialogo.

Nos encontramos con una problematica mayor cuando se
trata de reconocer el derecho de las minorias con relacién a
una etnia dominante, es decir, de la identidad y el reconoci-
miento de los derechos colectivos. Lo mismo sucede con los
sentidos de la accion y los sentimientos de pertenencia o iden-
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tidades, los cuales no se reducen a una simple unidad, sino
que desempena diversos papeles a través de identificaciones
multiples. Hemos presenciado un monopolio de las formas
del intercambio que efectivamente puede llevar al comunita-
rismo a ultranza, del que tantos politicos se aquejan; puede
llevar al repliegue identitario, a la enemistad y odio entre los
pueblos, pero eso no significa que sea la diversidad el origen
del problema. Este es precisamente el meollo del asunto que
plantean tanto el multiculturalismo como los umbrales de la
secularizacion al que hemos hechos alusion. En suma, lo que
queremos recalcar es que las formas politicas culturales que
reconocen las identificaciones diversas tienden a estar gueti-
zadas, y a estancar en una sola definicion cultural los senti-
mientos de pertenencia. En otras palabras, estan adaptadas al
antiguo régimen de la divisiéon del trabajo, de la organizacion
econémica y politica que tanto cuestionaron.

De ahi que hablemos de un sistema de creencias racionalis-
ta secular, que si bien puede ser cuestionado en sus formas, no
lo es en sus contenidos. Esta logica responde al espiritu del ca-
pitalismo; incita y fomenta la propiedad privada, la especiali-
zacion del trabajo, la promocion del individuo auténomo que
cada vez necesita menos de los demas: el voto es individuali-
zado y contabilizado en forma de agregacion; la economia se
somete al consumo individualizado y asi sucesivamente. Esto
sucede, sea que se trate de la democracia liberal o republica-
na que favorece el sentido de pertenencia a las comunidades,
pues la problematica se sigue debatiendo y centrandose en el
lugar que el individuo ocupa en el espacio social, politico y
econémico, y no en el lugar que tienen los intercambios entre
diferencias culturales en el ambito de lo colectivo. En este sen-
tido se plantea que para llevar a buen puerto cualquier tipo de
politica intercultural, lo primordial seria conocer la manera
en la que se estan gestionando las formas de intercambio e
interaccién entre grupos e individuos.

Consideramos que la discusion poco se ha centrado en el
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hecho de saber si el rol del Estado es el de dictar las leyes del
mercado, o las leyes de gobierno (moral republicana), y no
por el contrario promover el aprendizaje y el espacio material
y simbolico del vivir juntos, del con-vivir e intercambiar: ahi
radican las reglas del juego. Lo anterior remite al comporta-
miento del Estado con relacién al desarrollo y el papel capital
que desempena en la insercion internacional de las naciones
en la politica y con relacion al comercio a escala mundiales, en
donde se participa al juego de las privatizaciones de los secto-
res antes pertenecientes a la entidad legitima del Estado y que
ahora son particularmente decisiones del lobby empresarial.
Se trata de postular que el papel de lo instituido es permitir
que lo instituyente interactie en los espacios de socialidad; se
trata de vigilar que no haya dados alterados o cargados en
beneficio del monopolio de la produccion legitima de lo sim-
bélico.

En el caso concreto de la educacion, ésta es precisamente
una de las criticas que se le pueden hacer a la llamada affir-
mative action de la educacion, puesto si bien se favorece edu-
cativamente a grupos llamados minoritarios, los dados del
sistema educativo estan ya cargados, en la medida en que los
valores y la moral educativos forman parte de un sistema de
creencias particular a pesar de que se postula como universal,
y solo beneficia a aquellos insertos o formados en el sistemas
de creencias predominante. De ahi la garantia que a mayor
participacién en la designacion de los espacios de participa-
ci6n, permite al menos en teoria, que los dados no estén car-
gados demasiado hacia un lado. En efecto, al participar todos
en dicho proceso, mas dificil se hace el control de un grupo de
los principios constitutivos del intercambio. Es aqui a nuestro
parecer donde encontramos la contradiccién del sistema poli-
tico en el que vivimos, sea el de la democracia liberal o la del
comunitarismo, que es en gran medida en alguno de los dos
en donde se encuentra el marco de la propuesta del multicul-
turalismo; contrario al del interculturalismo.
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El sistema del que estamos hablamos esta constituido por la
fragmentacion de la accion colectiva, pues en lugar de descen-
tralizar las instancias de participacion, se centraliza el poder de
decision. En esta propension, los organismos internacionales
como la OMC, el Banco Mundial y los grandes capitales dic-
tan a los gobiernos la direccion de las politicas pablicas. Asis-
timos asi a un problema de representacion social, econémica,
cultural y a la pérdida de territorios clave para la recuperacion
en el marco productivo de la sociedad de los pueblos comunia-
trios. Las decisiones de la sociedad, incluidas las que se dirigen
a estos ultimos, dependen de normas juridicas, administrati-
vas y politicas generadas por el contexto del llamado proceso
de la secularizacion, que tienen como particular caracteristica
la extension de los derechos individuales, la individuacion de
las decisiones, la concentraciéon monopdlica de los espacios de
participacion, relegandose a lo privado los derechos colectivos
y del dialogo en la diversidad.

Todo parece estar disefiado para que se beneficie la rela-
cion individual con el entorno y se pierda el sentido del ir hacia
el Otro, al menos en el sentido de una mejor conformacién del
intercambio establecido. Ciertamente, como se ha dicho, el
multiculturalismo da puerta abierta a que las culturas expresen
su sentido de pertenencia, su identidad, incluso publicamente,
pero esto es posible siempre y cuando no se contravengan las
reglas universales y los derechos establecidos por una comu-
nidad que no es la comunidad de todos, en donde el derecho
se establece en torno a lo que un individuo puede lograr y
llevar a cabo. No se trata, por lo tanto, de establecer una teoria
del sujeto, sino una teoria de los sentimientos de pertenencia
compartidos, y la manera en que las diferentes pertenencias
interactian e intercambian. Se trata de la promocion de la po-
li-dimensionalidad de la experiencia vivida, en contrapartida
con la difusion de la unidimensionalidad del ideal instituido.
Si regresamos a nuestros postulados antropolégicos iniciales
de la diversidad y el intercambio, encontramos que el punto

334 W |Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



nodal en todo esto es conocer la manera en como se da'y se ha
dado la institucionalizacién del intercambio. Con el multicul-
turalismo se paso, al menos en sus prospecciones, del régimen
republicano exclusivista, al proyecto de un régimen de igual-
dad fundamental y esencial entre los seres humanos, ambos
basados en el individualismo como principio del intercambio.
Se trata del establecimiento del derecho al particularismo
identitario; de la justicia como equidad. Por tanto, podemos
decir que como régimen socio-politico, el multiculturalismo
es un marcador de reconocimiento de identidades que valo-
riza el mosaico social inherente a las sociedades nacionales,
donde busca asegurar la representacién econémico-politica e
igualitaria en el marco de la aceptacion de la existencia de la
diversidad, con el fin de dinamizar la integracién nacional,
pero desdena la necesidad del intercambio y participacion co-
lectivas como condicién sine qua non del dialogo.

A partir de este cambio de vision de la Unidad a lo diverso;
la diversidad y la diferenciacion se vuelven un problema de
gestion politico-administrativa de la interaccion mas dificil de
resolver de lo que se pretendia, y una problematica epistemo-
l6gica mas compleja de lo que se pensaba para las disciplinas
que lo estudian. En suma, el modelo multicultural ciertamente
ha dado pauta a que se pudiera uno sentir perteneciente a otro
grupo que no fuera el Estado. Se le ha dado la importancia a
la pertenencia grupal, y el individuo puede llegar a definirse
a partir del grupo, incluso puede favorecerse la identidad de
grupo y después la identidad singular. No obviamos que hay
un reconocimiento juridico de las minorias, pero esto no sosla-
ya la construccion de la especializacion de las diferencias, de la
tecnificacion de lo social. Las politicas basadas en el multicul-
turalismo responden solo a lo sociologicamente visible, pero
siguen teniendo la tentativa de control por parte de los estados
(lo instituido) de la dinamica cultural y grupal.

En el ambito de la educacion, se reconocen las costumbres
y tradiciones de las minorias, pero no se fomenta su conoci-
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miento e interacciéon con la poblacion global. En este sentido
la escuela multicultural sin duda se basa en el reconocimiento y
respeto de la diversidad étnica y culturales. Trata de promover
la cohesion social sobre el principio de la participacion de los
grupos étnicos y culturales. Se trata de favorecer la igualdad
de oportunidades (Progresa, Oportunidades, discriminaciéon
positiva, affirmative action) y se construye la sociedad sobre la
dignidad igual de todos los individuos en un ideal democrati-
co, tomando conciencia de su grupo de pertenencia, pero los
grupos siguen siendo tratados como agregados de las logicas
de interaccion, y atribiyanseles una cultura de pertenencia
especifica e inamovible. En este sentido, las politicas del mul-
ticulturalismo no han podido resolver, ni el problema de re-
laciones entre grupos, ni la violencia que se pueda generar
por cuestiones de pertenencia, particularmente la vinculada
con las discriminaciones de toda indole, en otras palabras, el
multiculturalismo termina por centrarse en el dialogo e inte-
raccion culturales en un plano de igualdad, y no en el plano
de la equidad, que tiene que ver con consideraciéon y equi-
paraciones culturales antes que materiales, inisiste sobre los
factores ideologicos y estructurales que conllevan desigualdad
y racismo implicitos. De ahi que se plantee que la educacion
o los estudios sobre ella deberian centrarse en la manera en la
cual se pueda generar un dialogo entre culturas, una interac-
ci6n que vincule los mismos planos de decision a partir de la
consideracion de las estructuras ideologicas y de cosmovision.

Lo anterior responde al hecho de que la légica multicultu-
ralista dentro de su esquema racionalista-secular e individua-
lizante acenttia los comportamientos de rechazo y exclusion;
guarda la distancia entre grupos y con relacion a la socialidad.
Termina por categorizar las razas, en una esquematizacion,
en el mejor de los casos folclorica. De esta manera, no basta
con reconocer la diversidad sino fomentar su convivencia, de
otro modo siempre existiran aquellas ideologias y creencias
particulares dominando el espacio social en los ambitos de
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toma de decision y definiendo los factores y valores supues-
tamente validos para toda la sociedad. De ahi que se hable
de la necesidad de re-cuestionar el sistema educativo y social,
asi como politico del llamado indigenismo oficial, pues como
se ha mencionado en los articulos aqui ebozados, siguen for-
mando parte de una ideologia y sistemas de creencias pertene-
ciente a un grupo particular que se ve beneficiado de manera
ventajosa de la permanencia de dicho sistema. Se trata de que
las formas de intercambio y de gestion de la pluralidad no
estén buscando adaptar o integrar a los miembros sino cam-
biarse y adaptarse a los diferentes cambios y diversidades que
se presentan.

Este es también el caso de México el cual sigue buscando la
mejor manera de educar al “indio”, y no la mejor manera de
crear los espacios para que ese indio estatal participe no solo
a su educacion, sino a la educacion de todos los mexicanos. El
multiculturalismo en México sigue constituyéndose a partir de
la visién de un Estado todo poderoso que tiene la capacidad
de conformar y formar a ciudadanos, y no un Estado que al
conocer su diversidad se vuelva el promotor de los espacios de
didlogo e intercambio de dicha diversidad. En suma, la rela-
cion entre los gestores del Estado y las poblaciones llamadas
indigenas siguen siendo desiguales particularmente porque no
se piensa en términos de vinculacion de minorias, sino en tér-
minos de transformacion de éstas. A pesar de que ya no sea
politicamente correcto hablar de razas, la politica multicultu-
ral mexicana contintia con su ordenamiento y organizacion,
aunque sea de manera simbolica, a partir de la catalogacion
de éstas. Sin duda se promueve la cohabitacién y la co-presen-
cia, pero no la con-vivencia en la pluralidad. Limita la movi-
lidad social encasillando a los grupos a su tnico lugar y espa-
cio, como si las culturas fueran estaticas, aunque se diga que
cambian con el tiempo. De ahi que se oculte el caracter cada
vez mas poli-cromatico y poli-formo de los grupos y culturas.

La diversidad y el intercambio no tratan de la adiciéon de
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grupos y diferencias donde coexisten varias creencias y cultu-
ras, pues hay un caracter mas humano que se olvida, que es
de la interrelacion en contextos emocionales, de apegos, de
valores. La persona puede guardar su individualidad, pero
no forzosamente promover su individualismo o su individua-
cion. Asi, podemos encontrar grupos étnicos que comparten
la misma lengua pero sostienen diferentes creencias catolicas,
o creencias catélicas que comparten la misma creencia insti-
tucional, pero con diferentes principios respecto al derecho a
decidir. En este sentido, en el multiculturalismo se sobre-de-
terminan las variables culturales, y poco se integran los carac-
teres sociologicos, psicologicos, histéricos y econémicos sub-
jetivos inscritos en los procesos de interaccién e intercambio.

Los analisis multiculturalistas definen el comportamiento
de las personas con respecto a su grupo de pertenencia (se
dice acttian asi porque son indigenas y no porque su perso-
nalidad o manera de ser son asi). En este sentido no se toma
en cuenta a los grupos e individuos en su interaccion, y se
reduce la personalidad a una identidad instituida. Se olvida
la parte emocional, el sentido de la accién y el sentimiento de
pertenencia que los acompana. Por eso sostenemos que se ter-
mina por reducir la complejidad y la pluridimensionalidad de
la experiencia vivida, que se considera unicausal, terminando
por no considerar la interrelacion. Al respecto, incluso pode-
mos mencionar las criticas institucionalistas que se le hacen
al multiculturalismo basandose particularmente en el hecho
que se le reprueba de dejar demasiada apertura a los grupos
diferenciados. Por tanto no evitan una teoria de la pluralidad
que jerarquiza y crea islas de diferenciacion. En este sentido se
plantea que el conocimiento no interactiia en conjunto, sino
de manera aislada.

Podemos decir que el multiculturalismo implica una epis-
temologia de tipo monocultural, donde la realidad existe indi-
vidualmente de las representaciones humanas, a pesar de las
mentalidades y las l6gicas lingtisticas. Como se ha advertido
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en reiteradas ocasiones a lo largo de la reflexion sociologica,
es en este nucleo duro que se funda la Creencia mayor occi-
dental. Se plantea entonces que la Verdad, el desarrollo, la
erradicacion de la pobreza, son problemas que requieren de la
precision de las representaciones y el perfeccionamiento de las
técnicas, por lo que la erradicacion de la desigualdad no tiene
que ver con los principios mismos de las politicas de desarro-
llo, sino con una mejor tecnificacién en lo concreto de dichos
principios (enfoque neo-institucional).

De ahi la idea segtn la cual: “para que el “desarrollo” se
produzca es suficiente con una tecnificacién mejor y mayor,
con una progresiéon regulada y una mejor adecuacion de los
adherentes a dichos mejoramientos técnicos”. Lo anterior va
de si sea que se trate del liberalismo, el comunismo o el socia-
lismo: todos son sistemas de emancipacion soteriologicos cuyo
sustrato y nucleo comunes compartidos se encuentran en el
individualismo que se ha mencionado.

En términos educativos, el multiculturalismo plantea en-
tonces que el conocimiento es objetivo y que no depende de
las representaciones subjetivas y particulares. Hay por tanto
una evolucion en el conocimiento adquirido. En este sentido
se produce una reduccion del sujeto en términos de funciones
intelectuales y cognitivas, por lo que las creencias, las sensa-
clones terminan por ser aspectos subjetivos secundarios en la
que se produce una desvalorizacion de los factores culturales y
simbdlicos de la vida colectiva donde existe una creencia con
base biologica del comportamiento.

La perspectiva intercultural

Frente a todas estas disyuntivas se han planteado una serie de
respuestas tanto en el ambito epistemologico, particularmente
en el politico. Esto es lo que se llama la perspectiva intercul-
tural. En este sentido habria que ver lo intercultural como un
nuevo y transfigurado espiritu del tiempo, trastocando fronte-
ras, fecundando y fecundandose a través de diversas corrien-
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tes, es el espiritu que va con el dinamismo de la circulacion
social que se genera de nuevo y constantemente. El espiritu de
lo intercultural es la toma en consideracion de una especie de
collage de valores, que atafie y pervive en los modos de vida, y
tantas construcciones vivenciales, designando la expresion de
un espiritu antropolégico de la actualidad.

Vale recordar que la perspectiva intercultural en la dimen-
si6n politica nace particularmente de los avatares surgidos del
fenémeno de la migraciéon y de la colonizaciéon en los paises
occidentales durante los dos siglos anteriores. En un inicio sélo
se enfoca a los grupos diferenciados y oculta otras formas de
constitucion de los grupos de pertenencia, de ahi que se vea
como una operacion de marcaje cultural en la que la consigna
es saber si se pertenece o no a tal grupo. Sin duda este es uno
de los legados del multiculturalismo. En efecto, vale distinguir
los avatares de las politicas multiculturales enunciado prece-
dentemente y los sustratos contenidos en la teoria multicultu-
ral, pues éstos fueron en cierta medida la base a partir de la
cual parti6 la reflexion interculturalista (dimension politica).

Cabe mencionar que se parte de la consideracion de que la
realidad es una construccion que no es independiente de los
actores que lo moldean. Las interpretaciones son emocionales,
por lo que la realidad no tiene objetividad, y los sentidos son
referenciados. De ahi que los sentidos de pertenencia y de la
accion sean la enunciacion de la identidad y de la posicion
del que lo vive con otros. Lo colectivo es la base del horizonte
interpretativo y condicional, de manera que los valores termi-
nan por ser relativos. Siendo asi, la verdad es relativa y esta en-
marcada en una historia personal y colectiva. Ella es relativa
frente a los juicios de valor. Categorias y valores implican por
tanto resultados de actividades, que no se enmarcan solamen-
te en mecanismos, sino también en condiciones concretas que
anteceden a la persona.

Siendo asi, en un primer momento en el ambito educativo
la perspectiva intercultural promovia la insercion, integracion
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y asimilacion de los grupos humanos a un tipo de interaccion
en la pluralidad. Es en este sentido que se empez6 a hablar de
pueblos y no de pueblo sin “s”. Se habla de comunidades y no
de etnias. Hay que tener en mente que el vocablo Inter signi-
fica una puesta en relacién, una puesta en consideracion de
las acciones entre grupos e individuos. No se trata tan sélo de
reconocer el caracter plural de las sociedades, sino enunciar al
mismo tiempo las modalidades de esta toma de consideracion
del Otro y lo Otro.

En términos educativos la perspectiva intercultural tiene
que ver con la colectivizacion de la educacion, en la que todos
somos diversos aunque se busque la equidad, y esa diversifica-
cion es la potencia de la sociedad. El enfoque educativo esta
“dirigido a todos y cada uno de los miembros de la sociedad
en su conjunto, que propone un modelo de intervencion, for-
mal e informal, holistico, integrado, configurado de todas las
dimensiones”. Este es el eje conceptual y epistemoldgico de lo
intercultural. Se le da importancia a la persona, a lo singular,
al actor en sus interpretaciones, en sus percepciones en el seno
de la inter-subjetividad, en relacion con el Otro diferenciado y
no sélo como miembro del otro grupo en interaccion.

Sin duda se trata de la problematica de la inter-subjetivi-
dad, de la interaccién que corta las duplas sujeto/individuo,
actor/ sistema, agente/ estructura. Las diferencias culturales
son relaciones dinamicas entre dos o mas entidades que dan
mutuamente sentido a sus acciones y retroalimentan su senti-
miento de pertenencia. Esto es lo inter, mas alla de lo multiple.
Es decir, se trata de la manera en la que se ve al Otro y cémo
uno (persona y grupo) se ve con respecto al Otro. Se trata de la
naturaleza de las relaciones entre personas y grupos. En suma,
el énfasis se pone en la dimension relacional y no en la diferen-
cia, pues ésta no es el elemento importante de la interaccion,
pues es el factor antropologico de las sociedades humanas; lo
crucial resulta la dimension relacional, aquella que refiere a
los modos de accion y cambio que se dan en esa diversidad.
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Estos son precisamente los desafios a los que se enfrenta la
educacion intercultural, tanto en el ambito de las percepcio-
nes culturales, como en la esfera de los saberes y conocimien-
tos. Es la relacion con el Otro lo que importa y no la cultura en
si misma. En este sentido, en el ambito educativo el objetivo es
de aprender a conocer al Otro, al sujeto singular y al sujeto an-
tropologico, en el aula, en la vida cotidiana, en la relacién con
el Otro diferenciado. De ahi que no se trate de la naturaleza
de las cosas que supone la diferencia, sino de dirigir la mirada
hacia la manera en las que se dan a ver, a sentir, se representan
y se presentan en el mundo de la socialidad y la interaccion
las relaciones humanas. Por tanto, lo intercultural implica una
elaboracion a partir de un equilibrio siempre inestable entre
lo universal y lo singular. Desde este punto de reflexién quizas
pudiéramos hablar de una la democracia intercultural, de una
pedagogia comunitaria y/o colectiva. Lo anterior no refiere a
la tolerancia con el Otro, sino de aprender a conocer al Otro,
para generar procesos de interpretaciéon mas comprensibles a
los procesos de intercambio que se realizan.

Lo intercultural educativo

Asimismo se trata de aprender a resolver los conflictos dan-
do cuenta de las diferencias y a partir de ello interactuar e
intercambiar. Se trata de promover en el aula una légica de
la complementariedad. Por tanto, en el ambito del México
plural el ejemplo seria la ensenianza de las matematicas, pero
también de los ciclos agricolas, el espafol y la historia, pero
también los mitos y leyendas locales comunitarias, la gramati-
ca de lenguas indoamericanas y las indoeuropeas por igual; y
esto, tanto en las escuelas ubicadas en las comunidades rurales
locales, como en las urbanas. Se trata de la funcionalizacién
de todos los aspectos culturales de los grupos en interaccion,
desde las lenguas, hasta las formas de organizacion, pasando
por el aprendizaje de las diferentes formas de comunicarse
entre grupos (eje.: oralidad/ escritura).
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Ciertamente, no se desdefian el reconocimiento que se ha
hecho de lo que el Estado llama “lenguas indigenas”, pero esto
no tiene el efecto deseado si no se funcionalizan en el ambito
institucional y se les da un uso en la vida cotidiana; en los
bancos, instituciones, vida urbana, en la calle, en los medos
de comunicacién. La educacion intercultural es un asunto de
la practica de todos los dias por parte de los grupos concerni-
dos, promoviendo la conexién entre el sistema de educacion
republicano, la poblacién, y los pueblos concernidos. Se trata
de difundir y promover un didlogo de interdependencia, de
generar la mutua dependencia, en la que no soélo exista un
solo acuerdo tnico e indeleble, sino que diferentes acuerdos se
construyan de nuevo y constantemente.

Aunque mucho se ha denunciado la pobre calidad de la
educacion, son pocas las investigaciones y acciones pedago-
gicas que realmente hayan dado algin tipo de respuesta a es-
tos problemas. Se ha renunciado a hacer cualquier cosa por
cambiar, por modificar el estado de las cosas y promover una
nueva educacion desde la raiz. Los problemas invocan a la
formacion del maestro, que requiere no sélo de conocimientos
pedagogicos y didacticos, sino fundamentalmente, de capaci-
tacién para reestructurar sus creencias, actitudes e intereses
en funcion del nuevo alumno que desea formarse en las aulas
“indigenas y no indigenas”. Lo anterior requiere del enten-
diendo de las diferencias, considerandolas como un baluarte
para el enriquecimiento de nuestras culturas. En este sentido
los programas educativos tendrian que comprender las creen-
cias de los alumnos buscando formas variadas de interacciéon
de manera que se encuentren formas siempre adaptadas a las
variantes relacionales, asociadas con el conocimiento y con
los saberes de porta cada un de los alumnos. Esto incluye la
necesidad de reconocer los derechos colectivos de las mismas
poblaciones e integrar sus modos de ver y pensar alternativas,
y acciones que sean factibles, dentro de los conceptos de Es-
tado, de Nacion, de Ciudadania, de Derechos, de Dignidad,
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que se lleven a cabo. En esta estrategia sin duda el lenguaje es
de suma importancia, pues a través de éste los seres humanos
canalizan su socializacion, es el lenguaje de su sentimiento de
pertenencia que da significado a lo que los rodea en su rela-
cion con los otros y con ellos mismos. Este lenguaje invoca no
solo las palabras y los gestos, sino los discursos y todo aquello
que materializa las practicas sociales de cada comunidad, de
ahi que se posibilite la construcciéon de lenguajes alternativos.

Es precisamente en la posibilidad de coordinar y hacer es-
cuchar diversos discursos que se pueden constituir identidades
prospectivas y abiertas a la escucha del Otro. El contacto de
los diversos discursos favorece el reconocimiento de las iden-
tidades morales y favorece nuevas practicas sociales que se
adapten a cada coyuntura. De ahi que lo intercultural impli-
que el conocimiento de las caracteristicas de la sociedad en
general y de los problemas que ésta y la escuela deben afrontar
ante el hecho de la diversidad sociocultural y lingiistica; la
problematica del hecho educativo en contextos diversos, las
actitudes y expectativas que los docentes deben mostrar ante
el hecho multicultural y el papel que la institucién escolar jue-
ga en el seno de una sociedad son los aspectos mas relevantes
de dicho planteamiento.

Hablamos sin duda de un proyecto lejano, particularmente
porque la participacion social real de las minorias sociocultu-
rales, quedan atn por resolverse. Mucho se ha discutido de
como el tema de la educacion intercultural en México se redu-
ce a la dimension de la diversidad étnica y lingtistica, sin in-
corporar en la propuesta educativa la riqueza de la diversidad
a otras poblaciones o sujetos para conformar un proyecto edu-
cativo integral y panoramico para todos, sin distinciéon de cul-
turas o lenguas. Actualmente la educacion parece retomar de
manera eufémica la antigua propuesta indigenista de caracter
asimilacionista con rasgos pluralistas de integrar a los pue-
blos “indigenas” a la cultura nacional dominante considerada
como signo de progreso, planteando una postura etnocéntrica
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que niega y subordina a los otros. Frente a esta situacion, sos-
tenemos la necesidad de interculturizar los contenidos progra-
maticos de las escuelas y de los programas de formacion. Ya
no desde una mirada integracionista, sino como respuesta de
adaptacion a los procesos de interaccion.

Es por demas desconcertante que los programas educativos
cambien de denominacién pero no cambien los principios so-
teriolégicos que los han fundado. Se agregan nuevos discursos
que sin duda mantienen los modelos, las ideologias, las formas
de organizaciéon predominantes. Pareceria como si lo multi-
cultural fungiera como legitimante sobre la concepcion de la
sociedad individual, y que los iinicos modos de accionar es a
partir de la exacerbacion de la autonomia de los individuos.
Asi se puede justificar que la pobreza siga permaneciendo en
las comunidades indigenas pues no tienen la capacidad de
integrarse a los modos y formas establecidas de produccion
y proyectos societales. Asi, se justifica que se deban realizar
mejores técnicas de absorcion e integracion del indigena sea
a través de lo bilingtie sea a través de la castellanizacion a ul-
tranza. De modo que es normal que los que se dicen a ellos
mismos “indigenas” piensen que el mejor camino para salir de
la situacién marginal sea integrandose al modelo educativo,
y no mas bien generando formas de aprendizaje alternativo
adaptadas a sus necesidades que sean para toda la nacion.

Podria decirse que la instancia indigenista encuentra en el
discurso y legitimacion de lo intercultural bilinglie nuevas
justificantes para continuar con su proyecto de absorcién de
las culturas y lenguas indigenas a la llamada cultura nacional.
No obstante que la planeacion y el desarrollo curricular de ca-
racter intercultural en las instituciones educativas etiquetadas
como interculturales bilingiies, muestran su caracter invisible,
ampliando mds la distancia entre el discurso oficial de buenas
intenciones y las practicas reales en las instituciones educativas
que operan en el medio indigena.
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Se ha dicho en reiteradas reflexiones de qué manera las
distancias generadas a lo largo de la socio-historia han invo-
lucrado no sélo los aspectos econdémicos y sociales, politicos y
educativos, sino también del imaginario y de lo identitario, pa-
sando por las instancias juridico-politicas dirigidas a las pobla-
ciones llamadas indigenas, sobre todo las relativas al campo de
la educacion, que siempre han considerado a la escolarizacion
como el medio mas eficaz para cumplir con los propésitos de
asimilacion del sistema de organizaciéon dominante.

En México poco se han atendido los aspectos educativos de
los grupos culturalmente diversos. Ciertamente se han moder-
nizado cumpliendo con los requerimientos de las politicas ba-
sadas en teorias de la estratificacion social de corte individua-
lista y secularizante. Como es sabido, en México desde hace
quinientos afos ha habido poca distincion entre los objetivos
y metas propuestas en los planes y programas de estudio en las
escuelas para los no-indios de aquellos de los de los programas
llamados indigenas, sino es mas que por la denominaciéon que
termina por transfigurarse en dominacion. Ciertamente, con-
tamos con dos sistemas escolares los formales y bilingtes; y
con dos sistemas separados de formacion docente, que sirven
a la misma realidad llamada indigena y que por lo tanto no
han hecho mas que reproducir y aumentar la desigualdad so-
cial de estas poblaciones con respecto al resto de la poblaciéon
educativa.

A pesar del proyecto bilingiie “las escuelas formales siguen in-
sistiendo en que todos sus alumnos hablen espaiiol, sin investi-
gar ni tomar en cuenta la realidad del uso de lenguas indigenas
en muchos de los hogares y comunidades, [...] sin considerar
la poca aplicabilidad de esa pedagogia para alumnos y alumnas
que no hablan bien el espaiiol. En la gran mayoria de las escue-
las bilingiies, la instruccién tampoco es bilingiie y la presencia
de la lengua indigena es minima.

No hay por tanto una contextualizaciéon de los ambitos

346 M Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



culturales, y de las doxas en las que conviven en el seno de
sus familias los miembros de los pueblos comunitarios. Pare-
ce que aquellos que se adhieren al sistema de creencias del
racionalismo secular, son los que determinan y controlan la
planeacion educativa, los planes y programas de formacion
docente, el curriculo de cursos para la capacitacion de docen-
tes, la pedagogia del aula, los materiales didacticos, la filosofia
y las formas de evaluacion, todo ello sin la colaboracion de las
poblaciones concernidas.

Sin desdenar la parte instituyente y los modos de respuesta
de los grupos involucrados, quienes han desarrollado estrate-
gias de oposicion frente a las politicas establecidas por la vision
dominante de la sociedad, particularmente en lo referente a
las estrategias identitarias, tenemos que reconocer que no de-
jan de ser estrategias de supervivencia, de resistencia que no
han sido mas que la continuaciéon de las formas de resistencia
propias de otras esferas sociales.

No hemos desdefiado tampoco, por supuesto, que la pro-
blematica no reside tnicamente en los conflictos entre siste-
mas de creencias, dado que a la par existen problemas de or-
den material y cuantitativo, como el hecho de que solo el 41%
de los ninos y ninas llamados indigenas de cinco anos reciben
educacion preescolar y solo el 72% de los ninos y ninas en
edad de asistir a la primaria lo hace; asi como la persistencia
de la desnutricion aguda, tallas cortas, continuas enfermeda-
des respiratorias, intestinales y dermatologicas a causa de la
falta de nutrientes e higiene; déficit en las habilidades men-
tales que exige la escuela debido a la escolarizacion tardia;
falta de experiencia en el uso de lapiz y papel y de los méto-
dos tradicionales de ensenianza, asi como deformidades 6seas
en los dedos de los pies y manos a causa de su trabajo en el
campo aunado a sus dietas bajas en proteinas. No obstante,
parece que la Gnica comprension que se pueda tener hacia
dichos fenémenos es que las formas de organizacion politica
y econdémica estan inscritas en un sistema de creencias cuyos
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principios son incuestionables y que impiden que la vision y
organizacion del mundo se lleve de maneras mas alternativas
y vinculativas, es decir en la pluralidad de formas de pensar y
sentir sin monopolizar las formas instituyentes del intercam-
bio.

Consideramos en este sentido que la carencia de personal
docente capacitado en torno a lo diverso, la descontextualiza-
cion de los contenidos y practicas educativas a las caracteris-
ticas regionales, las deficiencias en el proceso de la evaluacion
institucional, la desercion de los nifios causada por la situacion
econ6émica familiar, entre tantos otros factores, forman parte
del circulo vicioso de la incuestionabilidad del sustrato sote-
riologico del sistema de creencias imperante, pues se sigue sin
aceptar de manera tajante que la implantacion, el disefo, el
planteamiento de tales politicas educativas siempre se ha rea-
lizado por agentes externos y extrafios que hablan en nombre
del “indio”, conformandose asi un tipo de politica educativa y
lingiiistica en la que la participacion de los “indigenas™ ha sido
de los grandes ausentes. De ahi que hablemos del monopolio
de las formas de interaccién y de intercambio a partir de la
legitimidad discursiva de un sistema de creencias impuesto, en
este caso el racionalismo secular.

Estos planteamientos son ajenos a los saberes y necesidades
de las poblaciones en cuestion. Los contenidos estan descon-
textualizados y no coinciden con las necesidades reales de los
actores primarios como son los nifios y los padres de familia,
lo cual resulta en acciones de opresion (quiza no deseadas)
que se traducen en lo que se puede denominar una Conquista
doxica. Dicha conquista se encuentra por tanto también en
el curriculo escolar oficial, en las creencias y practicas de los
docentes, en los programas gubernamentales e incluso en los
libros pedagogicos. La educacion formal se concretiza en el
curriculo; en ¢l se establece qué y como ensenar y los proce-
dimientos de evaluacién. Se trata de la continuaciéon de una
oculta politica asimilacionista. No hay reconocimiento de la
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riqueza sociocultural de la nacién a partir de la convivencia de
las diversidades y la necesidad de una convivencia social per-
meada por el respeto y la mutua interaccioén entre los pueblos.

Nos encontramos con un claro fracaso de la propuesta
educativa a lo largo de quinientos anos para responder a los
intereses y formas de aprender de los grupos mal llamados
indigenas, asi como para disenar programas de formacion y
actualizacion del magisterio que considere las necesidades y
practicas de las comunidades en cuestion. Esto, incluso a pesar
de que la Ley General de Educacion senala que:

Las adaptaciones requeridas para responder a las caracteristi-
cas lingiifsticas y culturales de cada uno de los diversos grupos
indigenas del pais, asi como de la poblacién rural dispersa y
grupos migratorios’ [...] permita tener los conocimientos y
competencias para realizar una critica al planteamiento oficial
y de ahi hacer propuestas alternativas.

En las aulas de estas comunidades las actividades pedago-
gicas se basan en los planes y programas oficiales practica-
mente sin modificaciones importantes, salvo su traducciéon a
los idiomas locales. Tan alejado esta el plan de estudios oficial
de lo que requiere la comunidad involucrada, que no hay casi
referentes explicitos de estos grupos sociales. Se sigue sin reco-
nocer realmente a los pueblos mal llamados indigenas como
pueblos distintos, con culturas y lenguas diferentes, pero si
bien ya no son inferiores al resto de la poblaciéon nacional, se
les sigue por lo contrario, dejando lejos en una participacion
real y completa de la organizaciéon de la nacion. Se les sigue
sin considerar que tienen como muchos otros grupos elemen-
tos necesarios para una convivencia en la diversidad enrique-
cedora para todos. No hay un interés real por un dialogo ni el
respeto por las formas de pensar y ser de los poblamientos y
las comunidades del pais. Es claro que se sigue bajo esquemas
rigidos y neo-colonialistas en los que no hay consideracion del
enriquecimiento mutuo de las culturas mayoritarias y minori-
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tarias como principio basico de lo intercultural.

Sin duda en todas estas historias aqui esbozadas a lo lar-
go del libro, encontramos la imagen de un doble circulo de
autoridad que se refleja en las politicas publicas de caracter
paternalista y del racismo de la inteligencia. Diferentes nocio-
nes implicitas en las politicas de desarrollo son perceptibles en
la gran mayoria de los proyectos: sentimiento de superioridad
que se traduce en la nocién de desarrollo/subdesarrollo; cons-
truccion del discurso por medio de imagenes para legitimar
las acciones en el discurso de la ciencia, de la medicina oficial
como unicos elementos legitimos de bienestar, por no citar
mas que unos ejemplos.

En la historia de México, y sin duda en todos los paises con
historial colonizado, una de las primeras politicas ptblicas de
desarrollo que se establecieron, y que marcarian la historia de
la reproduccion de la desigualdad social en las comunidades
“indigenas”; y que obedece a esta logica de las relaciones asi-
métricas de poder, fue la instauracion politica de la identidad
ciudadana o la idea de los nuevos Estados nacionales. Cada
vez observamos a mayor numero de comunidades que ejercen
el llamado voto ciudadano (no dejan de proliferar estudios al
respecto), pero pocos son los debates en torno a la participa-
cion de estas poblaciones en las politicas de desarrollo que se
puedan aplicar a la nacion entera, a partir del enriquecimien-
to de opiniones que puedan ofrecer las cosmovisiones de los
pueblos llamados ahora eufemicamente originarios.

Ciertamente, poco a poco estas poblaciones han querido
ser articuladas al proyecto del Estado-nacion a través de sus
propias ideas acerca de las relaciones entre los distintos grupos
étnicos de la poblacién y el valor de la cultura comunitaria.
Esta situacion coincide con el paso del pensamiento liberal
propagado por los regimenes democraticos, determinando
una igualacion legal de éstos con respecto al resto de la pobla-
cion; sin embargo, al otro extremo surge el problema de cémo
agenciar estas diferencias en la Constitucion nacional, una
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vez que el ideal de ciudadania cultural se haya desgastado. Es
conocido por muchos que no se han creado las condiciones
para llegar a esta articulacion, ya que en primera instancia
las ideas constitucionales y los modelos de desarrollo han sido
copiados de otros lados fuera del pais, en donde la creencia del
efecto estimulante de la propiedad individual, se crean nuevas
leyes tendientes a privatizar las propiedades comunales de los
“indios”. A la larga, han salido ganando en su mayoria las
elites politicas, comerciantes, mayoristas y abogados relacio-
nados con el comercio, mientas que los pueblos comunitarios,
en su mayoria, terminan por funcionar como mano de obra
barata, entrando en una dinamica de dependencia y pobreza.
El objetivo ha sido la superacion del predominante pluralis-
mo étnico-cultural, en el sentido de una orientacion hacia los
principios individuales de libertad, propiedad privada, ren-
dimiento, competencia, economia de mercado e igualdad de
oportunidades.

En esta logica sigue el imaginario de que los “indios” de-
ben olvidar sus costumbres y hasta su idioma mismo, si fuera
posible, o en el mejor de los casos adaptarse lo mejor posible
al sistema de organizacién imperante, y mantener sus creen-
cias en el ambito de lo privado, en sus comunidades, en sus
“reservas”. Este debate actualmente continda en el seno de las
organizaciones de solidaridad internacional que han fungido
como herramientas de combate para las demandas de autode-
terminacion de los “pueblos indigenas”.

La problematica ha sido la de integrar al indio a la mo-
derna sociedad nacional, pero al mismo tiempo, mantener los
valores positivistas de la cultura “indigena”. En todo caso si-
gue siendo una politica de no-indios para indios, que ha teni-
do resultados positivos en cuanto a las condiciones de vida de
ellos, en cierta medida con respecto a las medidas higiénicas,
la ensenanza de manualidades técnicas y la asistencia médica,
pero no se ha logrado el cometido de la inclusion de ellos en
el sentido de tener una participacion real de la politica y la
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econ6émica de manera sustantiva, y todo ello como verdadero
agente de desarrollo para el pais y sus localidades. En este sen-
tido, las comunidades no han cobrado todavia una identidad
mas integral, y son todavia marginados del sistema mismo que
los quiere vincular.

La politica actual promueve acelerar el cambio social, pero
no estan las infraestructuras puestas al alcance para que todos
accedan a los bienes propuestos por esa Modernidad, es decir,
los llamados indigenas no se encuentran en las mismas con-
diciones de acceso ni potenciacion de sus capacidades y pros-
pecciones de valores. Las preguntas con respecto a si ellos con
sus culturas y sus costumbres deben ser reconocidos, si éstas
deben ser aprovechadas; asi como sobre la importancia de los
conocimientos autoctonos para el desarrollo moderno, sobre
su importancia en el mantenimiento de sus instituciones, sobre
la conservacion de sus técnicas agrarias y los tradicionales co-
nocimientos ecolégicos y medicinales, siguen vigentes, aunque
resulta imprescindible incluir los conceptos sobre el desarrollo
que sostienen ellos mismos, si es que lo hay.

Cuando el destino los alcance

La relacién de las politicas publicas con los mal llamados pue-
blos indigenas siempre ha sido desigual. Histéricamente, desde
las leyes de Burgos (1512), éstas nunca han tenido verdadera
oportunidad de participar en la produccion legitima del dis-
curso de organizacién de la sociedad (politicas de desarrollo).
Cast cinco siglos han transcurrido y la situacion parece ser la
misma en términos de niveles de vida y de dignidad. A pesar
de que en la actualidad se reconoce su importancia y se com-
prenden y reconocen las atrocidades que se han cometido, las
politicas publicas siguen teniendo un caracter soteriologico,
monoteista y unitario, dando poco lugar al didlogo en la diver-
sidad y a politicas de inclusién en contextos de cosmovisiones
diferenciadas. Las relaciones asimétricas de poder sin duda se
han transfigurado, y solamente la escenografia ha cambiado
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(globalizacion), dando asi la imagen que el mundo ha apren-
dido a convivir mejor en la diversidad.

En este sentido, podemos encontrar a lo largo de la historia
de las politicas publicas de desarrollo en México una filiaciéon
de dominio y nominacién en constante reproduccion. Tres
factores involucrados en estos procesos de desarrollo en los
“pueblos indigenas” son visibles y reconocibles, son factores
que se perciben en actores importantes pero que mantienen la
apropiacion exclusiva de los elementos basicos necesarios para
la implementacién y denominacion de politicas de desarro-
llo. Se trata de factores que no reflejan mas que el imaginario
de estos umbrales de secularizacion que han acompanado la
conquista doxica, a saber: los conquistadores-colonizadores
(factor politico-militar); la instituciéon religiosa (factor simbo-
lico-discursivo) y la corona (factor econémico-mercantil). Esta
es la dinamica llamada de la globalizacion. Estos factores des-
pués se habran de transfigurar de manera mas eufemistica en
otros actores con vestuario diferente pero con la misma légica
de funcionamiento, que incluyen: el proceso de secularizacion
junto con las politicas de desarrollo (factor simbdlico-discur-
sivo), las elites empresariales (factor econémico-financiero), y
los Estados-nacion (politico-ideologico). Esta es la caracteristi-
ca de la llamada globalizacion actual. Esto es lo que llamamos
la Conquista déxica de larga data.

Ya no se trata de hablar en términos estrictos de acultura-
cion, de traspaso, de integracion, de cambio de identidad, sino
de un reconocimiento de etnicidades y de etnias minoritarias,
se trata de reconocer la equidad en la diversidad. En este sen-
tido, se atacan claramente las ideas de nacién como unidad
étnica y cultural y repensando la formaciéon de una naciéon
multi-étnica y pluri-cultural. Una nueva formulacion del con-
cepto de territorio nacional y sociedad, en donde se acepte
la herencia de las poblaciones comunitarias para ofrecer la
posibilidad de orientar un desarrollo a partir de sus propios
valores hacia el resto del pais, y no exclusivamente a partir de
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los de la civilizacion occidental.

En el siglo XXI las sociedades viven considerables des-
igualdades y no todas las clases sociales o etnias culturales ac-
tdan de la misma manera, ni se benefician con los mismos
referentes politicos y econémicos. Lo anterior produce proble-
mas de construccion social, de una heterogeneidad de grupos
(problema de lengua, religion tribu, nacionalidad y raza), pero
en términos también de reestructuraciéon de modelos alterna-
tivos de desarrollo, asi como en términos de recomposicion
identitaria, en términos de dialogos diferenciados. Todas estas
cuestiones en torno a las politicas publicas de desarrollo y las
poblaciones originarias estan todavia en el debate: el uso que
se pueda hacer de sus conocimientos, de sus instituciones, la
conservacion de sus técnicas tradicionales en constante enri-
quecimiento, sus saberes en materia de botanica y medicina,
que son actualmente el interés de las empresas farmacéuticas
y medicales, a partir de la llamada bio-etno-prospeccion; es-
tan todavia por afirmarse.

Ciertamente el reconocimiento de las diferencias nos acer-
ca al entendimiento del Otro, pero también a su exclusiéon a
través de los procesos extremistas identitarios, porque se trata
de re-conocer y no forzosamente de conocer (de la raiz latina
conacere: nacer-con). El mundo se sumerge en la generaliza-
ci6n de las reivindicaciones culturales a través de la nocién de
pueblos indigenas y comunidades étnicas; es la reificacion de
las etnicidades. Esperemos que las estructuras politicas, gu-
bernamentales y econdémicas estén en condiciones de afrontar
dicho desafio. El gran desafio de los tiempos mundiales con-
siste en armonizar el proceso de interaccion en la diversidad y
las reivindicaciones identitarias, que a veces terminan por ser
exacerbadas. Se trata de promover el valor de la diversidad y
conciliar las capacidades de cada quien, reconociendo un pro-
yecto planetario, con el fin de enriquecer “un mundo globali-
zado” banado todavia de lagunas de incertidumbre. Se trata
de comprender la dinamica de lo local con lo global, de lo lo-

354 M |Interculturalidad, Conocimiento y Educacién



cal con lo local y de lo intra-local con lo intra-global, de tomar
en cuenta, conciliar y compaginar los valores y las costumbres
sociales, las diferentes cosmovisiones que forman parte de la
base sobre la cual se apoya el esparcimiento humano. Eso se-
ria lo que llamariamos la “democracia intercultural”, en otras
palabras, lo que podemos denominar dialogo intercultural.
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